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Bu eserde, Kitap Bolimu’ olarak yer alan metinlerin
tim sorumlulugu, yazarlarina aittir.
Bu eser, yazili izin olmaksizin hangi dil ve ortamda olursa olsun materyalin
tamaminin veya bir bolimUtintin cogaltilmasi ve elektronik ortamlarda yayimlanmasi

yasaktir. Kaynak gosterilerek alinti yapilabilir.



ONSOZ

izmir ve Bati Anadolu, gegmisten giiniimiize yalnizca cografi konumuyla degil,
ayni zamanda ilmi ve kiiltirel zenginligiyle de dikkat gekmistir. izmir ve
cevresi, Ozellikle 14. ve 16. ylzyillar arasinda ilmi hareketliligin, kdltirel
etkilesimin ve entelektlel Uretimin yogunlastigi, alimlerin, eserlerin ve fikir
akimlarinin kesisim noktasi haline gelmistir. Elinizdeki bu eser, s6z konusu
dénemde izmir ve gevresinde yetisen alimlerin iimi ve fikri mirasini daha
yakindan tanitmayi ve degerlendirmeyi amaclamaktadir.

Kitapta yer alan calismalar, klasik Islami ilimler ekseninde, ézellikle tefsir,
kiraat, hadis, islam hukuku, kelam ve mezhepler tarihi, tasavvuf, Arap dili ve
belagati, dinler tarihi alanlarinda kaleme alinmig arastirmalari kapsamaktadir.
Bununla birlikte, dénemin sosyal ve Kkiltlirel yapisina dair c¢okkultirli
toplumsal dokuyu irdeleyen katkilar da bu c¢alismanin kapsamini
genisletmektedir.

Bu kitapta, bolgede yetisen ve giinimiize degdin etkileri stiregelen bazi 6nemli
sahsiyetlerin ilmi birikimi ve katkilari farkh disiplinler ¢ergevesinde ele
alinmaktadir. Muhammed b. Suleyman el-Bergamavi, Muhyiddin el-Kafiyeci,
imam Birgivi, ibn Melek, Ali b. Dervis-i Tirevi ve diger bolge alimlerinin eserleri
ve Kisilikleri Gzerinden yurutilen tahliller, sadece ilim adamlarinin tanitimiyla
sinirll kalmamakta; ayni zamanda, 14-16. asirlarinda Bati Anadolu'nun ilmf ve
fikrf cevresinin genel karakterine de 1sik tutmaktadir.

Bu kitap, yalnizca bdlge tarihi veya biyografik ¢alismalar agisindan degil,
islamf ilimlerin Anadolu’daki seriivenini, mezhep ve fikih anlayiglarinin pratik
yansimalarini ve ilim merkezlerinin olusum surecini anlamaya c¢alisan
aragtirmacilar igin de dnemli bir bagvuru kaynagi olma hedefindedir.

Kitabin hazirlanma surecinde titiz ve disiplinli calismalariyla katki sunan tim
yazarlara, degerlendirmeleriyle calismanin akademik niteligini pekistiren
hakem heyetine ve eserin ortaya ¢ikmasinda emegi gegen tim paydaslara
tesekkir etmeyi bir borg bilirim.

Bu galismanin, izmir ve Bati Anadolu’nun ilmi ve kiiltiirel tarihine miitevazi bir
katki sunmasi temennisiyle...

Editorler adina

Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin TOPAL
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Muhammed b. Siileyman el-Bergamavi'nin Muhkem ve Mitesabih Anlayisi

MUHAMMED b. SULEYMAN eL-BERGAMAVT'NIN
MUHKEM VE MUTESABIH ANLAYISI™

Arslan KARAOGLAN*

GiRIiS

Muhkem ve mitesabih konusu, tefsir usuliiniin en énemli meselelerinden biridir.
Kur'an’daki ayetlerin blyuk bir kismi muhkem olup, yalnizca ¢ok az bir bolimu
mutegabihtir; bu durum, Kur'adn’in kendi aciklamalariyla ortaya konulmustur.
Muhkem ayetlerin tefsiri veya te'vili, muhataplar tarafindan yapilmistir.
Mitesabihlerin tamaminin hakikatleri yalnizca Allah bilir; bu durum Kur'an’da
belirtilmigtir. MUtesabihler, Allah’in zati, isimleri ve sifatlarinin gergek mahiyeti ile
ahiret hayati ile ilgili olarak haber verilen seylerin gergek mahiyeti tarzinda olmak
Uzere U¢ ana gruba toplanabilir. Bunlarin hakikatlerini yalnizca Allah bilir. Ancak
mitesabih olarak kabul edilen bazi ayetler, mevcut durumda dil ve baglama
esasina gore anlasiimalari mimkuandur.t

Kuran'daki ayetler muhkem ve miitesabih olmak Uzere ikiye ayrilir. islam
dislince tarihinde her mezhebin kendi kelami paradigmasina gére muhkem
mutesabih tasnifleri yapilmistir.2 Bu gergevede iki terimin birgok tarifi yapilmigstir.
Sozgelimi M. Zeki Duman (6l. 2013) bu iki terimi soyle tanimlar: Muhkem,
hakkinda siphe olmayan; nazim ve telif agisindan saglam ve korunmus, anlam
ve gaye yonuyle icerdigi hiikiimleri agik ve anlasilir olan ayetlerdir. Mltesabih ise
te'vilini sadece Allah’in bildigi ayetlerdir. Ancak zamani geldiginde diger
ulemaninda bildigi gercekler ise mutesabihattan sayilmazlar.3 Duman’a gore

ok

Bu galisma, 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmir'de iimi ve Kiiltiirel Hayat
-I- (14-16. Yuzyillar) sempozyumunda soézli olarak sunulan teblidin gelistiriimis
metnidir.

Dog. Dr. Nigde Omer Halisdemir Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dali, Tefsir Bilim Dali, Nigde, akaraodlan@ohu.edu.tr, https://orcid.org/0000-
0003-0411-3750.

M. Zeki Duman, “Mutesabihatin Te'vili”, Bilimname, 3/9, (2005/3), 39-54; Muhsin
Demirci, Kur'an’in Miitesabihleri Uzerine (istanbul: Birlesik Yayinlari, 1996), 59-60; M.
Sait Simsek, Kur'an'in Anlagiimasinda ki Mesele, (Konya:Esra Yayinlari, 1991, 21-32.
Cuneyt Eren, “Kur'an-1 Kerim’de Muhkem ve Mutesabihin Tespit ve Degderlendiriimesi
(Fatiha Suresi Ornegi)’, International Periodical For The Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic, 8(8), (2013), 1805-1823.

3 Zeki Duman, “Miitesabihatin Te'vili”, 39.
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mutesabihin yorumu ve mahiyeti sadece Allah’a aittir. Baslangigta anlam ve
yorumu bilinmeyen daha sonraki evrelerde bilimin ilerlemesi ve kaynaklara
ulasma gibi yollarla elde edilen veriler sayesinde ayetlerdeki bilinemezlik
¢ozumlendiginde o ayet mitesabih sayilmaz.

Kur'an yorumu baglaminda ciddi ihtilaflara yol acan ve siyasi baglantisi da
bulunan muhkem ve mutesabih konusuna bagl olarak Muslimanlar tarafindan
ayni ayetten farkl anlamlar Uretilmektedir. Onlarin her biri 6znel anlamalarinin
sonucunda bir karara ulagmistir. Buraya kadar anlama soruna dénismemistir.
Ancak buradan itikadin dogdugunu gordigiimizde anlamanin problematik yonu
ortaya cikar. CUnku ayni ifadeden c¢ikan sonu¢ sadece o karara varani
baglamadigi gibi karsidaki ve o6teki hakkinda da yargida bulunmaya neden
olmaktadir. Buradaki anlama sorunu Muaslimanlarin birbirlerini iman baglaminda
tanimlamalarina gétirmektedir.*

1. KAFIYECI’YE GORE TEFSIRIN GERGEVESI

Kafiyeci, tefsir ilmini diger ilimlerle karsilastirdiktan sonra tefsir ilminin
Ustinligind su cumleyle ortaya koymaya calismistir: “Tefsir ilminin diger ilimler
karsisindaki durumu, goz igin insan ve insan igin g6z mesabesindedir”s Tefsir dig
ilimleri insan vicuduna, tefsiri ise géze benzeten Kafiyeci, tefsir ilminin diger
ilimlerin kargisindaki Ustinligind vurgularken, ayni zamanda diger ilimlerin de
tefsir icin ortaya ciktigini izhar etmis olur. Bu konuyu, bir sonraki bdlimde
mifessirin bilmesi gereken ilimler gergevesinde ayrintilariyla daha detayh bir
sekilde incelenerek agiklamistir. Kafiyeci'ye gore tefsir, kesfetmek, aciga
¢ctkarmak anlamina gelen f-s-r kokiinden mustaktir. Muellif, tefsir kavraminin ayni
zamanda ‘kisinin ahléki durumunu ortaya c¢ikarmak’ anlamina gelen s-f-r
kékunden de tliremis olabilecedini sdylemistir. Ayrica doktorun hastaligi teshis
ettigi seye de isim olarak et-tefsiratii denmistir.6

Kafiyeci, tefsirin miidevven bir ilim oldugu gortstinden hareketle ona kendine has
bir alan ve sinir belirlemeye ¢alismigtir.” Tefsir ilminin mahiyetine yonelik veciz

4 ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Sireci (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlar1,2003), 49; ismail Caligkan, Tefsir Usdlii (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2017), 166.

5 Eb0 Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Sileyman Kafiyeci, et-Teysir fi Kavaidi limi’t-
Tefsir, thk.: ismail Cerrahoglu, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Yayinlari, 1974), 2.

6 Kafiyeci, et-Teysir fi Kavaidi ‘limi’t-Tefsir, 2.

7 Kafiyeci, et-Teysir fl kavaidi ilmi’t-tefsir, 30-34. Ayrica bk. Oztiirk, Tefsirin Halleri, 43
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bir eser yazmis olan Siileyman Kafiyeci’ye gore tefsir ilmi; murada delalet etmesi
bakimindan Yuce Allah’in kelamini, beser gucl nispetince arastiran bir ilimdir.”8
Tefsirin, kelamullahin murada delaleti yoninden aragtiriimasiyla diger ilimlerden
ayristigini ve yeterince mesai harcandidi takdirde tefsir ilminin de kendine has
kaidelerinin bulunabilecegine dikkat geker. Bu minvalde tefsire has iki kaide
oldugunu ve bunlarin yorum faaliyeti esnasinda kullanilabilecegini géstermeye
calisir. Kaidelerden birisi her muhkemin kesinlige delalet etmesi; ikincisi ise her
mitesabihin muhatabin anilma yetisine goére kesinlige delalet etmesidir. Molla
Fenari’nin (6l. 834/1431) aksine bu ilkeleri tefsirin ilim olmasi igin yeterli géren
Kafiyeci'ye gore kaidelerin niceliginden ¢ok islerligi dnemlidir.?

Meseleye bir seyin ilim olabilmesi igin, konusu (mevzQ), ydontemi (mebadi), fayda
ve gayesi agisindan bakildiginda ise tefsirin bir ilim oldugu sonucuna ulagsmak
mumkindur. Kafiyeci tefsirin gercevesini belirlerken ele aldigi mevzuyu ortaya
koymaktadir. Bu baglamda tefsir ilminin mevzuuna gelince mevzu kavrami,
mebadi-i asere!? igerisinde énemli bir yer tutmaktadir.

Tefsir ilminin amaci ise Kur'an'in manalarini anlamak ve bdylece sapsaglam bir
kulpa tutunmak!! ya da muhataplarini dinyevi ve uhrevi hakiki mutluluga
ulastirmaktir.’2 Konuyu teyit baglaminda ibni Asdr (6. 1973) tefsir ilminin
Kelamullahin amag ve gayelerinin izah edilmesi seklimdeki tarifinden hareketle,
Gazali'nin (6l. 505/1111) yaptigi ilimlerin tasnifine gére birinci grupta yer aldidina,
ser ilimlerin asillarindan birisi sayildigina dikkat gekmektedir. ibni Agur'a gére
eger bu ilim, “Mekki-Medeni, nasih-mensuh gibi mevzularin yani sira fikih

8 Eb( Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Siileyman Kafiyeci, et-Teysir fi Kavaidi limi’t-
Tefsir, thk. Mustafa Muhammed Hiseyin ez-Zehebi (Kahire: Mektebetl’l-Kudst,
1998), 30-34.

9 Kafiyeci, et-Teysir, 51-60. Detayli bir degerlendirme igin bk. Halil ibrahim Kaygisiz,
“Kafiyecinin et-Teysirde Tefsiri Midevven Bir ilim Olarak Yeniden Tesis Etme
Cabas!”, Osmanlirda Ilm-i Tefsir, ed. M. Taha Boyalik-Harun Abaci (istanbul: isar
Yayinlari, 2019), 617-620; Beyzanur Bozkurt-Mustafa Karagéz, “Eb0 Hayyan el-
Endeliisnin Tefsir ilminin Sinirlarina Dair Gérisleri: el-Bahru’l-Muhit Adli Tefsiri
Cercevesinde”. UMDE Dini Tetkikler Dergisi 6/2, (2023), 208-240.

0 Mebadi-i asere (on ilke), bir iimin mahiyeti ve sinirlarini belirlemek igin alimlerin
bircogunun 6zenle ortaya koydugu ilkelerdir. Bu ilkeler sayesinde bir ilmin diger
ilimlerle alakalari belirlenir. Bu ilkeler de sunlardir: Had, mevzQ, meséil, semera, fazl,
nisbe, vad’ (kurucu), isim, istimdad, hikim. Bk: Muhammed b. Ali es-Sabban, Hasiyet(i
ale Serhi’s-Selimi li’l-Mellevi, (Kahire: Matbaatii isa el-Babi’l-Halebi ve Evladihi, 1357),
35.

" Kafiyeci, Kitabi't-teysir, 14-15.

2 Kafiyeci, Kitabii't-teysir, 34. Katip Celebi, Kesfu'z-Zuntin an Esami’l-K(itiib ve’l-Fundn,
(Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi'lArabi, t.y.), 2/427
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usulinin de konusu olan umum-husus vb. istinbat kaidelerinin beyani agisindan
ele alinirsa o zaman doérdunci grupta yer alan “tamamlayici ser’t ilimler”
grubundan sayilir.13 ibn Asdr, bu ifadelerle tefsirin miistakil bir ilim oldugunu dile
getirmektedir. Ancak tefsirin mustakil bir ilim olmasinin asil nedeni, onun kendine
has bir inceleme konusunun bulunmasi ve bunu da belirli bir nitelik agisindan ele
almasidir. Bilindigi gibi “fikih, usul, nahiv ve sarf gibi belirli bir konuyu ele alan
ilimlerin  bunlarin  durumlarinin  bahsedildigi konulari vardir.” Kéafiyeci'nin
ifadelerine bakildiginda bir ilmi ilim yapan seyin onun belli bir mevzuyu belli bir
gaye ekseninde ele almasi oldugu sdylenebilir.14

Tefsir ilminin tanimina iliskin yukaridaki bilgileri ve degerlendirmeleri gézden
gecirildiginde, bunlar igerisinde tefsir ilminin konusuna ve amacina vurgu yapan
kapsamli bir tanimin Stleyman Kafiyeci’nin tanimi oldugu sdylenebilir. Ona gore
tefsir ilmi, “Murada delalet etmesi bakimindan Yice Allah’'in kelamini, beser giicu
nispetince arastiran bir ilimdir.'> Meseleyi s6zgelimi, tefsir ile fikih arasinda
degerlendirecek olursak, tefsir ilmini diger ilimlerden ayiran 6z nitelidi
netlestirmek mimkiindir. Daha 6nce belirttigimiz Gzere, tefsir ilminin konusunu,
maksada delalet etmesi acgisindan Kelamullah olarak agiklayan Kafiyeci,
maksada delalet etme agisindan kaydini zikretmesini su ifadeleriyle
gerekgelendirir: “Maksada delalet etme agisindan kaydi zikredilmedigi takdirde,
Kuran, fikih usuliiniin de konulari arasina girmektedir. Zira, ayetlerdeki icmalf
ahkadm fikih usuliyle elde edilir.16 Diger bir ifadeyle tefsir ayetlerin mana ve
maksadini, fikih ise ahkdmini belirlemeye matuf olarak Kur'an ayetlerini konu
edinir. Tefsir ile fikih arasindaki bu ayirim, tefsir usdlu ile fikih usuline tatbik
edilecek olursa, tefsir usalinun, kastedilen manaya delalet agisindan Kur'an’in
anlasiimasini, fikih us@linin ise hikimler elde etmeye yonelik olarak Kur'an'in
anlasilmasiyla ilgilendigini ve buna gore ilkeler gelistirdigini soéylemek
mimkuandur. Esasen bu ayirim, tefsirin tasavvurat (descriptive), fikhin ise tasdikat
(normatif) bir bilim olmasinin sonucu olarak da degerlendirilebilir. Bununla
beraber bu sinirin tam olarak korunamadigi kitap, durum veya dénemlerin varligi
da bir hakikattir.1”

3 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed Ibn Asur et-Tahir et-TQnisi.
Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir, Tunus: ed-Dari’'t-Tunusiyye,1984), 1/14.

4 Mehmet Demirci, “Tefsir iiminin Mahiyeti”, Tefsir Arastirmalari Dergisi 1/1 (2017), 28.

15 Kafiyeci, et-Teysir fi Kavaidi limi’t-Tefsir, 30. &l 48Uall oy o) 5al e Ja 43)

6 Kafiyeci, Kitabli't-teysir, 14.

7 Mustafa Karagoz, “Tefsir ilim midir? Nasil Bir ilimdir?” Tartismasina Tefsir Miiktesebat:
Cergevesinde Bir Yaklasim”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/16
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Kafiyeci tefsirin 6nemine ve islevine vurgu yaparak onun degerini ortaya
koymaktadir. Mifessirler, tefsir ilmi hakkinda bilgiler verirken bu ilmin diger ilimler
icinde sahip oldugu éneme ve icra etmis oldugu isleve dikkat gekmislerdir.
Tefsirin bu iglevine Sileyman Kéafiyeci guzel bir benzetme ile temas etmistir.
“Insanda géziin konumu ne ise, diger ilimler arasinda da tefsirin konumu odur.”18

Mufessir Kafiyeci'nin Uzerinde durdugu bir bagka konu da tefsirin imkani ve mesru
olusuna dair sundugu verilerdir. Mifessirlerin tefsir ilmi ile ugrasmanin gerekli bir
¢aba oldugunu ispat sadedinde ileri sirmis olduklari delillerden bir kisminin
tarihsel suregte var olan vakiaya atif yaptigi gérilmektedir. K&fiyeci bu vakiaya
style dikkat cekmektedir: “Kim Kur'an hakkinda kendi reyi ile konusursa
cehennemdeki yerine hazirlansin”® hadisine ragmen, tefsir konusunda
sOylenmis olan her s6zi Resulullah’a (s.a.s.) izafe etmek mimkin
gorinmemektedir. Clinkl selef ve halefin tefsir konusunda igtihat etmek suretiyle
murad-1 ilahiye uymayan birgcok sey soyledikleri bir gergektir. Ayrica Kafiyeci
tefsirin Peygamber ve sahabeye ait oldugunu sdylerken diger taraftan usule
uygun bir sekilde lafizdaki murad edilen manayi ortaya koymayi da tefsir olarak
degerlendirir. Buna gore tefsirin muhta¢ oldugu ilimleri bilen kimsede tefsir
yapar.2® Burada tefsirin olanaklari, mesru bir zeminde; usule dayal olarak ve
mifessirin donanimi esas alinarak insa edilmektedir.

Mufessir Kafiyeci tefsirin altyapisini olusturan ilimler tizerinden tefsirin 6nemine
ve bir ilim olusuna dikkat cekmektedir. Nitekim tefsir us(li eserlerinde mufessirin
bilmesi gereken birtakim ilimler siralanmig ve bunlarda gerekli donanimi
saglamamis olanlarin tefsire girismesinin dogru bir davranis olmadigi
belirtiimistir. UlOm{’l-Kur'an eserlerinde zikredilen bu bilgiler, tefsir igin bir esas
durumunda olan bilgilerdir. Kafiyeci, mufessirin bilmesi zorunlu olan bilimleri
sOyle takdim eder: Liigat, istikak, sarf, nahiv, meani, beyan, bedi, kiraat, esbabi
nuzdl, kissa, hadis, fikih usdld, fikih, kelam, mevhibe.2! Dogru bir tefsir igin dogru
kaynaklara dayanmak ve gerekli birtakim ilimlerin bilinmesi gerektigi alimlerce
ifade edilmistir. Zira Kur'dn’i dodru anlamak, bu hususta ¢aba gdstermeyi
gerektirir. Kur'an’r anlamak, ayetleri Kur'an batinligu icerisinde tek tek irdelemek
ile mumkundur. Ayrica ayetlerin indirildigi tarihi ve kultirel ortam icerisinde

(2013), 41-56; Konuyla ilgili benzer degerlendirmeler i¢in ayrica bk. Mustafa Karagéz,
Dilbilimsel Tefsir ve Kuran'i Anlamaya Katkisi (Hicri ilk Ug Asir), (Kayseri: Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 18.

8 Kafiyeci, et-Teysir, 17.

9 Buhari, ehadis(’'l-enbiya, 50.

20 Kafiyeci, et-Teysir fi Kavaidi limi't-Tefsir, 24-26.

21 Kafiyeci, et-Teysir, 27-29.
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incelemeyi gerektirir.22 Kadi Abdulcebbar (6l. 415/1025), Serhu Usuli’l-Hamse
adl eserinde konuyu bitincil anlamda glindeme getiren ilk alimlerden biridir. O,
dogrudan dogruya miufessirin sahip olmasi gereken donanimi mevzubahis
ederek genel bir cergeve ortaya koymaktadir. Onun zorunlu gérdigu ilimlerin en
basinda Arapca gelmektedir. Ancak o, mucerret bir dil bilgisinin Kur'an’i tefsir
etmek icin yetmeyecegini disinmektedir. Ona goére tefsir yapacak kisi, dilin
grameri olan nahvi, Kuran’in tarihsel baglami hakkinda bilgi veren hadis ve
rivayetleri, ser'i hilkiimlerden s6z eden fikhi, bunlarin delillerini konu edinen fikih
usulinu ve usultuddini bilmelidir. Bu ilimlerden herhangi birinde eksidi olan

kimseye, Kur'an’i tefsir etmek caiz degildir.23

Tefsirin tarihi serencamina, kullandigi ve yararlandigi kaidelere ve istilahlara
vurgu yapan Kafiyeci aslinda tefsirin bir ilim olugsuna da dogrudan ve dolayli
olarak dikkat cekmektedir. Bunu son dénem alimlerinden Zeki Duman sdyle dile
getirmektedir: “Dusinmeden konusmayi! kendisine yakistirmayan nice ilim
adamlari bilirler ki, her ilim disiplin mevzusuyla, kendisine ait zengin
terminolojisiyle, gecirdigi tarihsel surec¢ ile; hatta sorunlar, bu sorunlari
halledebilmek igin yine kendinden elde edilmis ¢ézim ydntemleri, ilke ve
kaideleriyle ilimdir. Bu anlamda tefsirin, elbette muvzuu, anlama ve hayata
uygulama meseleleri ve bunlari halletmek igin kendinden Uretilmis kulli kaide,
kural ve ilkeleri vardir. Nitekim tefsir ve te'vil, Kuran’'in tamamini ayet ayet
anlamak igin baslangigtan beri uygulanmakta olan iki tefsir yontemidir. Ornek
tefsir denemelerinde uygulanan 6n sart, kural ve kaidelerin Kur’an’in tamamina
uygulanabilir nitelikte oldugu da aciktir. Uygulanan bu ydéntem ve kaideler
sonunda, her ilim, insaf ve adalet sahibi kisinin kabul etmekte tereddit etmedigi
isabetli bir mananin ortaya ¢ikacagr muhakkaktir.”2¢ Sahih bir tefsir igin izlenecek
bu metodolojik faaliyetler, tefsir usull ilmi olarak isimlendirilmistir. Ancak tefsir
usulli her ne kadar fikih usuli gibi dizenli ve sistemli kurallar Uzerine
oturtulmamis olsa da Muhammed b. Lutfi es-Sabbagd’in (61. 1996) ifade ettigdi gibi

bu ilim gelismeye acik olan ilimler arasinda sayilmaktadir. Zira genel anlamiyla

22 Veli Kayhan, Kur'an'i Tefsirde Usil ve Gerekli ilimler (Bursa: Kurav Yayinlari, 2007),
61; Haci Onen, “Miifessirin Bilmesi Gereken llimler: isfahani ve Saydti Mukayesesi”,
Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40/2 (2022), 495-513.

23 Kadi Abdlilcebbar, Serhu Usuli'l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, (Kahire: Mektebetii
Vehbe, 1996), 606-607; Mesut Kaya, Dénemsel ilmi Sartlarin Miifessirin Donanimi
Uzerindeki Belirleyiciligi -Klasik ve Modern Dénem Mukayesesi-", Marife: Dini
Aragtirmalar Dergisi, 13/3, (2013), 9-31.

24 Mehmet Zeki Duman, “Tefsir llim midir?” Islami llimlerde Metodoloji Ill, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2011), 55.
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dusunuldiginde Kur'an tefsirinin belli kdide ve kosullar gergevesinde ve ayni
zamanda bir ydonteme gore yapildigi apagiktir.2s

2. KAFIYECI'YE GORE MUHKEM ve MUTESABIH OLGUSU

AL

Uldmu’l-Kur'an’in en énemli ve kapsami en genis konularindan biri de muhkem
ve mitesabih ayetlerle ilgili terimlerdir. Her mifessirin Snemle Uzerinde durdugu
bu ikili kavram tabiatiyla Kéafiyeci'de etrafli bir sekilde eserinde ortaya
koymaktadir. Bu calismada et-teysir isimli calismasi 6zelinde muhkem ve
mutegabihin tarifi, anlam derinligi ve ona yaklagim sekilleri Gzerinde bilgi verilip
bir degerlendirme yapilacaktir.

2.1. KAVRAMSAL CERCEVE

Kéafiyeci eserinde muhkem ve mitesabih konularini agiklamigtir. Ona gére
muhkem manasi agik ihtimal ve istibahtan salim olup ibareleriyle hUikim olunan
ayetlerdir. Muhkemin, mufredde ve mirekkebte simull vardir.2é Bu baglamda
muhkem konusunu usul ulemasinin zahir, nas, mufesser ve muhkem seklindeki
tasnifleri cercevesinde ele almis her birini teker teker agiklayarak ayetlerden birer
ornek vermistir.2? Nitekim gunimuze ulasan fikih usull eserleri iginde ilk muhkem
tarifini Cessas “birden fazla anlama ihtimalli olmayan” seklinde yapmistir. Bu
konu, miitesabihin karsiti olarak Al-i imran 7. ayetinin yorumu gergevesinde ele
alinmisgtir. Cessas’tan sonraki Hanefi usulctleri, bu terimi manaya delaletindeki
aciklik ve kapalilik agisindan yaptiklari dérderli lafiz tasnifi icerisinde (zahir, nas,
mifesser, muhkem ve hafi, muskil, micmel, mutesabih) inceler.28 Bu baglamda
Kéafiyeci, zahir ve nass kavramlarina 6rnek kabilinden su ayeti verir: “Allah alim
satimi helal, ribdyr haram kild1"2® s6zi alim satimin helal oldugu hususunda
zahirdir, yani bu anlam acik bigimde anlasiimaktadir. inkarcilarin alim satimin da
riba gibi oldugu iddiasini kabul edilmemistir. Bunlarin arasinda helallik-haramlik
hikmUnun bildirilmesi ise nastir; zira nas bu amaci ifade etmektedir. Nitekim,
“Bunun sebebi onlarin, ‘Alim satim da tipki riba gibidir' demeleridir’ ifadesinden
anlasildigi Gzere ayet bu iddiay1 reddetmek izere inmistir.30

25 Mehmet Bagis, “Tefsir Usilii ve ‘Ulomu’l-Kuran lliskisi (Kapsam ve Sinirhiliklar)”,
Mesned ilahiyat Arastirmalari Dergisi, (Gliz 2020-2), 545-571.

26 Kafiyeci, et-Teysir, 39.

27 Kafiyeci, et-Teysir, 39.

28 Tuncay Basoglu, “Muhkem”, Diyanet islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV.
Yayinlar,2020), 31/42-44.

29 el-Bakara 2/275.

30 Kafiyeci, et-Teysir, 39.
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Burada zahir ile kastedilen mana, Uzerinde dustinmeye gerek olmaksizin sirf
sozlin (siga) isitimesiyle anlasilir. Soézle kastedilen anlam, ifadenin agik ve
belirgin olusu sayesinde zihinde hemen canlanir. Nas ise s6zin bu méanaya
delalet ettigini gosteren, lafza bitisik, konusan kaynakh bir karine yardimiyla
zahire nisbetle daha fazla agiklik tasir; bu karine olmadan lafizda onu agik kilan
bir 6zellik yoktur. Bu durum zahirle mukayese edildiginde belirgin hale gelir.31
Kafiyeci, daha sonra konuyu lafizlarin delaleti baglaminda ele almistir. Konunun,
fikih Usdli’ndeki taksimle anlagiimasi gerektigini dile getiren maellif, delaletin
acikhgina gore zahirin delaleti, nassin deléleti, mifesserin deléleti ve muhkemin
delaleti olmak Uzere dort anlam mertebesinde oldugunu ifade etmigstir. Muellif
ikinci bdlimde kaideler baglaminda ele almak Uzere konuyu burada
sonlandirmigtir3z

Usdlculerin kavramlari olan zahir, nas, mifesser ve muhkem kavramlari muhkem
teriminin kategorisine girmektedir. Bakildigi zaman Kafiyeci, mantik ve usdl
ilminden istifade ederek dakik istilahlar kullanmaya ¢alismis ve tefsire dair bazi
kaideler koymustur. Bu da bize akli ilimlere dayanarak tefsir usQli ilmini bina
etmek UGzere bir model sunmaktadir. Nitekim, adi gegen mantikgilarin
¢alismalarinda da yaygin olarak géraldagu Gzere, o da kitabini 'kavramlar' ve
'kaideler' olmak Uzere iki bolume ayirmistir. Zira mantikgilar, bilgiyi tasavvurlar ve
tasdikler olmak Uzere ikiye ayirirlar. Tasavvuri bilgiler, mefhum ve kavramlarin
tarifleri noktasinda ilgi alanimiza girerken tasdiki bilgilere ise akli ¢ikarimlar
hususunda ihtiya¢ duyariz.33

Kéafiyeci, mutesabih meselesine gegerek yine ayni sekilde fikih ulemasinin haff,
magskil, micmel ve mutesabih kelimeleri izahini 6rnekler vererek ortaya
koymustur. Ona gore mutesabih ibaresinde suphe ve ihtimal olan ayetlerdir.
Ornegin huruf-1 mukatta bunlar arasindadir. Miitesabih beyani imkansiz ve aklin
idrak edecegi bir sey degildir3* Nitekim Bunlardan biri de lafzin méanaya
delaletinin kapalilik (hafa) derecesine gore yapilan tasniftir. Hanefi fukaha
metoduna mensup usulctlere goére bir lafiz kapalilik bakimindan az kapalidan
daha ¢ok kapaliya dogru sirasiyla hafi, miskil, micmel ve mitesabih seklinde
dort kisma ayrilir.35 Kafiyeci konuya dair su érnedi verir: Calma eyleminde

31 ibrahim Kafi Dénmez, “Zahir’, Diyanet islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV.
Yayinlar,2013), 44/85-87.

32 Kafiyeci, et-Teysir, 44.

33 Eb0 Hamid Muhammed b. Muhammed et-TGsi el-Gazzali, el-Mustasfa, thk.:
Muhammed Abdulsselam Abdussafi, (Beyrut: Dar(’l-Kutlibi'l-ilmiyye, 1413/1993), 45.

34 Kafiyeci, et-Teysir 39.

35 Salim Oglit, “Hafi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara:TDV. Yayinlari,1997), 15/110.
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bulunmakla birlikte “yankesici” (tarrar) veya “kefen soyucu” (nebbas) gibi 6zel bir
isimle anilan kisilere deléletinde ise kapalilik vardir.3¢ Klasik donem fikih usuli
literatUrtinde hafi lafiz igin belirli drnekler verilir. Bunlardan biri, “Hirsiz kadinin ve
erkegin ellerini kesin™7 ayetindeki “hirsiz” (sérik) lafzidir. Bu kelimenin ¢alma
eyleminde bulunan ve hirsiz diye adlandirilan herkese delalet ettigi aciktir. Bu
acidan hirsiz kelimesi hafi bir lafizdir. CUnkl bu kisilerin, hirsizlik lafzinin delélet
ettigi manadan daha eksik bir fiili islemelerinden dolayr mi, yoksa o manayi da
asan bir fillden dolayr mi baska adlarla anildiklari konusunda tereddut
bulunmaktadir. Birinci ihtimal dogru kabul edildiginde hirsiz hakkinda verilen
hikmdn bu kimselere uygulanmamasi, ikinci ihtimalde ise uygulanmasi
gerekmektedir.38

Kafiyeci, mitesabihin kesinligi, muhkeme gdre derecesi, tevilinin caiz olup
olmamasi problemlerini izah ettikten sonra matesabihin teviline karsi gikanlarin
sorularini sormus ve onlara cevap vermistir. Yaplilan itirazlara ayetlerden deliller
getirerek cevap vermigtir.3?

Muhkem ve mitesabih meselesi ayni anda hem Kur’an ilimlerinde hem de fikih
usOlinde ele alinmaktadir. Kéfiyeci’/nin muhkem ve mutesabih tarifinden
anlasildigina gore o bu konuda usdlcdleri takip etmektedir. Tarifinde zikrettigi usdl
ehlinden, Hanefi usdlculerin genelini kastediyor olmasi muhtemeldir. Cunku
delaleti acik olan lafizlarin zahir, nass, mifesser ve muhkem seklinde; delaleti
kapali lafizlarin ise hafl, maskil, micmel ve mitesébih olarak taksim edilmesi
Hanefl mezhebinin metodudur.4® Nitekim Kafiyeci Hanefi mezhebine mensuptur.
Hem ders hem fetva vermek, bir yandan da telif yapmak igin ¢calismistir. Fetva
verirken fetvada genislik, kolaylik ve makul dlglilere gére davranmig; amaci higbir
zaman insanlari yiklenemeyecekleri zor hikimler altinda birakmak olmamigtir.
ilimde 6yle derinlesmis ve sani duyulmustur ki pek gok alim onun dizinin dibinde
oturup ders almak icin gayret etmigtirs!

36 Kafiyeci, et-Teysir,39.

87 el-Maide 5/38.

38 gsalim Oglit, “Hafi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara:TDV. Yayinlari,1997), 15/110.

39 Kafiyeci, et-Teysir, 24-56.

40 Sadik Seymen, “et-Teysir fi kavai'di ‘iimi't-Tefsir Adli Eseri Baglaminda Kafiyeci'ye
Gore Tefsir Uslll” gev. Akif Yildinm. Mizénii’l-Hak: islami ilimler Dergisi 13 (Aralik
2021), 578.

41 Kafiyeci et-Teysir, 128; Fatma Yalniz, Tefsir Usuliinde Siireklilik ve Etkilesim: Bulkini,
Kafiyeci ve Suydti Ornedi, (Amasya: Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Y.L.
2014 ), 6.
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2.2. YORUMLANMA/YORUMLANMAMA SORUNSALI

Kéfiyeci, mitesabih ayetlerin tefsirdeki manasina degindikten sonra, bu ayetlerin

tevillerin yapilip yapilmayacagi konusunda alimlerin ikiye ayrildigini belirtmis ve
her iki gériisti agiklamistir. ilk grubun goériisiini dile getirdikten sonra, onlara
yoneltilebilecek muhtemel sorulari ve itirazlar ortaya koymus, ardindan bu
sorulara bizzat kendisi cevap Uretmistir. Ayrica, mevzuyla ilgili dogrudan ya da
dolayh agiklamalarda siirden 6rnekler vererek istishad etmistir.42

Ardindan muiteahhirun diye adlandirilan ikinci firkaya gegmis, rusuh sahipleriyle
ilgili ayeti delil saymak ve mitesabih ayetlerin de yorumlanmasinin gerekliliginin
gerekcelendirmek suretiyle géruslerini izah etmis, daha sonra mukattaa harflerine
nasil anlamlar verdiklerine yonelik érnekler siralamistir. Bunun hemen ardindan
kendi goéristnin de bu yonde oldugunu ifade etmistir. O, miitesabih ayetlerin
yorumlanma gerekgesini soyle siralar: Cahillerin tenkidini engellemek, saglam
yola girmek ve tembellerin ilgisini gekmek. Hz. Omerle ilgili bu baglamdaki bir
rivayeti ve yine Ibn Abbas'tan gelen baska bir rivayeti serdetmistir.43 Bu
cercevede Hz. Omer'in mitesabihler hakkinda soru soran Subeyg adindaki bir
kisiyi cezalandirdigi nakledilir.#* Onun bu tavri, kendi dénemindeki yahudilerin
Kur'an'i geliskilerle dolu bir kitap seklinde tanitmalari ve mitesabihleri kendi
hevalari dogrultusunda te'vil etmeleriyle ilgilidir.4s Ancak Hz. Omerin
uygulamalarinda samimi ve dogru bir sekilde" mutesabihlerin anlagiimasi
gerektigini dile getiren Kéafiyeci su 6rnegi verir: Hz. Omer minberdeyken * ¢a32G 3
& Gy KYINE %&, 4= /Yoksa Allah'in kendilerini yavag yavas tiketerek
cezalandirmayacagindan (emin mi oldular)? Kuskusuz Rabbin ¢ok sefkatli, pek
merhametlidir’+¢ ayetini okur ve ayette gecen “tehaffuf’ lafzinin anlamini bilen biri
olup olmadigini sorar, ancak hazir bulunanlardan seslerini gikaran olmaz. Uzeyr
ogullarindan biri kalkip séyle dedi: Bu bizim kullandigimiz bir givedir. Ey
miminlerin emiri! Burada “korku igerisindeyken” ifadesi “eksiltirken” demektir.
Bunun Uizerine bir kisi sdyle dedi: Ey filan alacaginin durumu ne oldu dedi; bunun
tizerine o sahis “Onu eksilttim (tehavvuf)” dedi. Adam dénip Hz. Omer’e durumu
bildirince Hz. Omer: Peki Araplar bunu siirlerinde bu anlamda kullanmiglar midir

42 Kafiyeci, et-Teysir, 40-41.

43 Kafiyeci, et-Teysir, 43-44.

44 Darimi, “Mukaddime”, 19.

45 Mahmud Kamil Ahmed, Mefhamii’l-Adl fi Tefsiri’l-Mu ‘tezile Ii’l-Kur ani’l-Kerim (Beyrut:
Dari’'n-Nahdati’l-Arabiyyeti, 1983), 138-139. Yusuf Sevki Yavuz, “Mitesabih”, Diyanet
Islam Ansiklopedisi, (Ankara:TDV. Yayinlari,2006), 32/204-207.

46 en-Nahl, 16/47.
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deyince; evet dedi. Bizim kabilenin sairi Ebu Kebir el-Huzeli oldukgca irilesmis ve
dolmus haldeki hoérgugu yolculuk dolayisiyla eksilen, zayiflayan devesini su
beytiyle dile getirmektedir: jawl del ses 3355 LS ... 15,3 Kb e J231 3555/ “Yolculuk
onun Ust Uste yigiimis ve semirmis horgucunu eksiltip durdu. Tipki keserlerin
kayin dalini eksiltip inceltmeleri gibi.” Bunun tzerine Hz. Omer; “Ey insanlar,
divaniniz olan cabhiliye siirini iyi bilmeye bakiniz. Clnki orada Kur'an'in tefsiri ve
sOzlerinizin anlamlari vardir’ der.#” Bu baglamda tefsirin temelini insa eden en
6nemli unsurlardan biri de dil ve dilin igerisinde buylk bir yer tutan siirdir. Siir,
gecmisten giinimuze dile ait bitln incelikleri ve detaylari sahih ve sade tutan bir
yaplya sahiptir. Dolayisiyla tefsire yonelenler dil ve siirden kopuk olmamahdir.

2.3. MUHKEM ve MUTESABIH’IN KAIDESi ve PROBLEMLERI

Kafiyeci, mevzuyla alakali izahlarini Allah’in muradini merkeze alarak ortaya
koymaktadir. Bu baglamda tefsir taniminda anlamin murad-i ilahiye kati olarak
delalet etmesini 6n sart olarak dile getirmektedir. Bundan dolayi kendisi, kitabinda
zikrettigi kaidelerin murad-i ilahiye uygun olmasina 6zellikle dikkat gekmektedir.
Onun muhkem ayetlerin anlasiimasinda dile getirdigi killi kadide sudur: Kur'an’in
muhkemleri kendisinden kastedilen murad-i ilahiye kesin ve agik olarak delalet
eder.*8

Muhkem ve onunla ilgili konulari hem 6zelde muhkem baglaminda hem de genel
cergcevede olmak Uzere on bes maddede ele almaktadir. Ele aldigi meseleleri
genel olarak iki kategoride degerlendirmek miimkiindiir: ilkinde muhkem-murad;
muhkem-delalet ve muhkem-rey iliskisi; ikincisinde mana i¢in vaz olunan lafzin
delalet boyutu; bilgi, birikim ve tecriibenin anlamaya etkisi; murad-delalet, suluk
erbabi mana ve tefsir-tevil iligkisi ele alinmaktadir.*® Bir bagka ifadeyle muhkemin
kendisinden kastedilen anlami ifade etmesi, murad edilen mevzuda goris
bildirmenin ilim kapsamina girip girmedigi sorunsali, delaletten anlagiimasi
gerekenin igerigi, lafzin ifade ettigi anlamin murad edilmesinin kapsami, lafzin
murad ifade ettigi mananin muhtevasi, murat edilen manasin kesinliginin
mahiyeti, Allah’in “Stphe yok ki Allah her seye hakkiyla kadirdir’s® gibi vb.
ayetlerde ortaya konan anlam ve yorumun tefsir mi tevil mi olusu, naslarin manasi
hakkinda konusma hususu seklinde on bes maddede soru ve cevap tarzinda

47 Kafiyeci, et-Teysir, 3-42-43;47.
48 Kafiyeci, et-Teysir, 51.

49 Kafiyeci, et-Teysir, 55-60

50 el-Bakara, 2/20.
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tefsir ilminin belli bagli kaidelerini ve problemlerini dile getirmektedir.5 Kafiyeci bu
konulari diyalektik bir yéntemle ele aldiktan sonra mitesabih konusunu ikKi
cergevede incelemigtir. Birincide muicmel-mitesabih boyutunu digerinde ise
huruf-1 mukatta-mutesabih ikilisini degerlendirmektedir.52

Muellif Kafiyeci Allah’in muradinin bilinip bilinmeyecegini de tartismis; hocasi
Molla Fenari’nin ‘Allah’in muradi kesin olarak bilinemez’ iddiasinin tam karsisinda
olmustur. Ona gére Allah, Kuran’i Rasdli’ne indirmesiyle hukimlerini de
bildirmigtir. O da Allah’in kendisine bildirdigi ayetler tefsir ederek Ummetine
dgretmistir. iste bu durum miellife gére; Allah’in muradinin en azindan
peygamber vasitasiyla bilinebilecegine bir delil nitelijindedir. Daha sonra ise o,
alim kimselerin, ayetlerde kastedilen murad-i ildhiyi anlamada toplumun diger
kismindan farkli oldugunu bazi ayetler is1dinda agiklamaktadir. Kafiyeci’'ye gére
s6z konusu ayetler, murad-1 ildhiyi anlamada ilim ehlinin derecesini
gostermektedir. Ancak herkes kendi ilim seviyesine gore anladiini ifade
etmektedir.53 Konuya birkag 6rnekle aciklik getirmek gerekirse, su hususlar ifade
edilebilir: “Naslarin su anlamlara gelmektedir’ seklinde bir disiince ortaya
konulsa mevcut naslarda da inceliklere isaret eden gizlilikler bulunmaktadir. Bu
ince manalar suldk erbabi tarafindan kesfedilir. Belki de ortaya g¢ikan bu ince
manalar, murad edilen anlamlar ile uygunluk arz edebilir. Bu sekilde naslar
hakkinda anlamlarin ortaya konmasi yasak degildir. Tam aksine bu, imanin
kemalinden ve salt irfandan sayilmistir.>* Kafiyeci bu yaklasimiyla aslinda isari
tefsirin mesrulugunu ortaya koymus bu tefsirin imanin ve irfanin kemaline vurgu
yapmigtir.

Kafiyeci “5,5008 < (3 J e di &)/ Siiphesiz Allah, her seye hakkiyla giici yetendir”ss

vb ayetler Uzerinden tefsir-tevil ayrimina dikkat ¢ekmektedir. O, bu ayetler
Uzerinde yapilan anlama ve yorumlama faaliyetinin tefsir mi? tevil mi? oldugunu
sorar. Ona gore bu tefsirdir ne de tevildir. Belki kastedilen manayi aktarma
yollarinin beyanidir. illa buna tevil denecek olursa usll baglaminda ortaya

konmus makbul bir tevildir. Olur ki bu da tefsir igin bir tekittir.

Kéafiyeci, muhkem icin koydudu kéidenin bir didgerini mitesabih icin de
uygulamistir. Eserini yazma sebebi olarak gérdigi bu kaidesini ise su sekilde

51 Kafiyeci, et-Teysir, 55-60
52 Kafiyeci, et-Teysir, 55-60.
53 Kafiyeci, et-Teysir, 57.

5 Kafiyeci, et-Teysir, 59.

55 el-Bakara 2/20.
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ifade etmistir: ‘Kur'an’daki her mitesabih ayet, muhatabin anlayis derecesine
gore kendisinden murad edilen manaya kesin olarak delalet eder.5¢ Kafiyeci, bu
kaidenin ardindan mutesabih ayetlerdeki anlamin muhkem derecesinde
olmadigini belirtmistir. Kafiyeci, muitesabihle ilgili ortaya koydugu kéidesinde
‘muhatabin anlayis derecesine gore’ kaydini getirmistir.5? Bu kayit ayni zamanda
mitesabihi muhkemden ayirma islevi gérmektedir. O, muhkemlerin murad-i
ildhiye olan delaletlerinin katiligi nedeniyle muhataplarinca anlasildigina dikkat
cekerken; ‘muhatabin anlayis derecesine gore’ kaydini getirerek mutesabihin de
herkes tarafindan kendi donanimi oraninda anlasilacagini belirtir. Akabinde
Kur'an'in da muhataplan tarafindan her agidan anlasilacagina temas eden
Kafiyeci, bunun Kur'an’r okuyanlarin zekéa ve bilgi seviyelerine gbre degisecegdine
deginir. Miellif, bu durumu su ayet 6zelinde daha etrafli islemektedir: Ayette
gegen /baglarin mesh edilmesi’ ifadesi ‘muhkemdir. Lakin ayetteki 58lsously 6wy
mevcut emrin kapsamina iliskin herhangi bir bilgi veriimedigi icin mutesabih
olarak da degerlendirilir. Dolayisiyla muhataplar ayeti; hikim noktasinda tek

olarak anlarken pratikte ise onlarin bilgi dagarcigina goére farkh anlamlar tesekkiil
etmektedir.>® Bir baska ornekte sudur: cuzlerin hukdmleri bilinmek istenirse “ -4

wbl” gibi diger mukatta harfleri mutesabih grubundandir. Kuranda yer alan her

mutesabihin kendisinden kastedilen manaya kesin olarak delalet etmesi
muhatabin anladidi oran kadardir. Ancak burada anlama derecesi vuzuh ydnuyle
muhkemin derecesine ulasamaz. Bu yontemle diger clziyyatin hukumleri bilinir.
Kafiyeci nihayetinde sunlari kaydeder: “Kur'an bir bitindir. Lafzin delaleti ister
muhkeme ister mitesabihe olsun o lafiz kendisinden kastedilen manaya kesin
olarak delalet eder. Bunu teyit icinde herhangi bir burhana gereksinim yoktur”e0
Buradan da anlasildigi kadariyla anlam-yorum boyutuna 6nem veren her
muhatabin muhatap oldugu metinden donanimina gére anlayabilecedi bir seyler
bulunmaktadir.

SONUG

Kur'an-1 Kerim, farkli konulari kendine has bir anlatim UslGbuyla ifade eder. Bu
Usldbun dogru bir sekilde anlasilabilmesi ve aktarilabilmesi icin Arap diline derin

56 Kafiyeci, et-Teysir, 59.

57 Kafiyeci, et-Teysir, 59.

58 el-Maide 5/6.

59 Kafiyeci, et-Teysir, 60; Akif Yildinm, “Muhasibi, Kafiyeci ve Subhi Salih Orneginde
Tefsir Usdlii ve igerigi”, (Izmir: izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2021), 163.

60 Kafiyeci, et-Teysir,60.
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bir hakimiyet gereklidir; bu, tartismasiz bir gercektir. Bu nedenle Allah’in hitdbina
ilk muhatap olan Araplar, Kuran’t dogru anlamada herhangi bir sorun
yasamamislardir. Kafiyeci’nin tedvin yontemi, ayetlerin yorumlanmasi uyulmasi
gereken mantik ve dil merkezli kaidelerinin belirlenmesi Uzerine inga edilmigtir.
Bu dogrultuda Kéafiyeci, muhkem ve mutesabih ayetlerin yorumlanmasinda
kullaniimasi gereken iki 5nemli kaide gelistirmistir. Bu kaideler, Kur'an’r anlamada
yeni bir yaklasimin olanadi sunmaktadir. Zira bu dénemin ardindan, Kur'an
ilimlerinin sadece rivayetlerle degil, ayni zamanda belirli kaidelerle sistematik bir
sekilde derlenmesine yoOnelik ¢alismalar yapilmaya baslanmistir. Kéfiyeci telif
ettigi eserini istilahlar, kavaid ve mesail gibi kisimlara ayirarak tefsir ve ona ait
konulari ele almasi tefsirin bir ilim oluguna vurgu yapmaktadir. Tefsirin varlk
sebebini terimlere ve killi kaidelere baglayan Kafiyeci tefsir usdline ait birgok
konuyu ele almigtir. S6zgelimi muhkem ve mitesabih konusu bunlar arasindadir.
Muhkem ve mitesabih mevzusunu tarihi seriiveniyle birlikte ele alan Kafiyeci'yi
diger usulculerden farkh kilan en 6nemli husus muhkem ve mitesabih konusunu
sarih bir sekilde kaideler ekseninde rivayetleri de gézardi etmeden anlasiimasi
gerektigini hem teorik hem de pratikte ortaya koymustur. Nitekim muhkem ve
mitesabih ayetlerin anlam haritasini gizerken on bes maddelik bir kdide beyan
etmis adeta anlam ve yorumun teorisyeni olmustur.
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DEDE OMER RUSENT ET-TIREVI VE ONA
ATFEDILEN BEYZAVI HASIYESI™

Mehmet AYDEMIR*

GiRIiS

Vahyi, anlama ve anlamlandirma ¢abalari Kur'an'in nazil oldugu ginden itibaren
birgok alimin emek sarf ettigi bir alandir. Sireg iginde farkli yontemler sergileyen
alimler, Kur'an’r anlama ve agiklama ameliyesine fasilasiz devam etmislerdir. Her
an ve her yerde onu anlamaya ve anlatmaya g¢abalamislardir. Nitekim gegmisten
ginimize ulasan ve hala devam eden tefsir faaliyetleri, bu anlamanin ve
anlamlandirmanin bir tezahuradur.

Bu anlama ve anlamlandirma amelinden biri de kaleme alindidi giinden beri
birgok alimin dikkatini ceken ve gesitli ilim meclislerinde okutulan, incelenen Kadi
Beyzavi'nin Envéaru’t-Tenzil ve Esraru't-Te'vil adh tefsiridir. Anlaminin
kapaliligindan ve ibarenin zorlugundan kaynakli ge¢misten glinUmuze bu eser
Uzerine tam bir tefsir mahiyetinde ya da sire/ayet tefsiri niteliginde yuzlerce serh,
hasiye ve ta'lik tirt eser kaleme alinmistir.1

Arastirmamizda kullandigimiz Beyzavi hasiyelerinden biri olan ve Dede Omer
Rasent’ye atfedilen eser de tam hasiye niteliginde kaleme alinmistir. Dede Omer
Rasent’nin tasavvufi ve edebi ydnine dair onlarca ¢alisma yapilmistir. Ancak
kendisine nispet edilen Beyzavi hasiyesi Uzerine yalnizca Azime Kelleci’nin Dede
Omer Riuseni’nin Kadi Beydavi Hasiyesinde Kiraat ve Dilbilimsel Agiklamalar ad
makalesi ve yine ayni arastirmacinin Dede Omer Riseni ‘nin (v. 892/1487)
Hasiye ‘Ale’l-Kadi Beydavi Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili- Fatihd ve Bakara
Sdreleri adl doktora galismasi bulunmaktadir. Kelleci, bu galismalarinda Beyzavi

Bu galisma, 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmirde iimf ve Kiiltiirel Hayat
-I- (14-16. Yuzyillar) sempozyumunda so6zli olarak sunulan tebligin gelistiriimis
metnidir.

Dr., Milli Egitim Bakanligi, Din Kdiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni, Cumhuriyet Anadolu
Lisesi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Tefsir Bilim Dal, izmir,
mehmet.aydemir.957 @gmail.com, https://orcid.org/0000-0003-0775-5257.

' Bu eserler hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Siikrii Maden, Tefsirde Hasiye Gelenegi ve
Seyhzadenin Envarii’'t-Tenzil Hasiyesi (istanbul: Isam Yayinlari, 2015).
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tefsir hasiyesinin Dede Omer’e aidiyetini dolayli sekilde irdeleyerek bu eserin ona
ait oldugunu iddia etmistir.

Bu galisma, 15. yiizyilda Aydin-Tire'de? dogan, mutasavvif-alim Dede Omer
Rasent’ye atfedilen Beyzavi hasiyesinin ona aidiyetinin tespitine ve tanitimina
yoneliktir. Beyzavi hasiyesinin Dede Omer Riseniye aidiyetinde, onun
biyografisine yer veren tabakat kitaplarini inceleyip Ridseni'ye atfedilen
hasiyelerin igerigini kontrol ettik. Ardindan Dede Omer Riseni ve eserleri
hakkinda bilgi verip Beyzavi tefsir hasiyesinin Konya Yusuf Aga Kutiphanesi
117747 kayit numarall yazmasini esas alip, mukaddime ve Fatiha sdresi 6zelinde
tanitimini yaptik.

1. DEDE OMER RUSENT’'NIN HAYATI

Dede Omer Riseni, Halveti tarikatinin Rageniyye kolunun3 miessisi olup aslen
Aydinhdir.# Tam adi Omer b. Ali ibnu binti Umur Bey'dir.5 Dogum tarihi kesin
olmamakla beraber o, 820/1417 vyilinda,6 Aydin ili Tire yakinlarindaki
Glzelhisarl’'da’ veya Aydin’in Yenice beldesinde dogmus® ve h. 891/1486,
892/1487 veya 907/1501 yillarinda® Tebriz’de vefat etmistir. O, Selguk Hatun (4l.
896/1490) tarafindan yaptirilan dergdhta veya Maksudiye mahallesinde
medfundur.10

Aydin’da dogmasindan dolayr Raseni (aydinlik/Aydinh) sifati verilen Dede
Omer’in,11 babasi hakkinda bilgi bulunmazken dedesinin Yildirim Beyazid'in (&l.

2 Tire ilgesi gliniimiizde izmir vilayeti sinirlari igerisinde bulunmaktadir.

3 Aynur Pasaveya, “Dede Omer Ragent’nin Dini-Felsefi Gériisleri ve “Miskinlikname”de
Ahlaki-Didaktik Motifler”, Uluslararasi Tiirkge Lehge Arastirmalari Dergisi (TUirklad) 7/1
(2023), 46-49.

4 Bursall Mehmet Tahir, Osmanili Miiellifleri (Iistanbul: Meral Yayinevi, 1914), 1/86.;
Bursali Mehmet Tahir, Aydin Vilayetine Mensub Mesayih, Ulema, Suara, Miiverrihin
ve Etibbénin Teracim-i Ahvali (b.y.: y.y., ts). 13. Semra Tung, “Dede Omer Rienf”,
Tiirkiyat Aragtirmalar 4 (1997), 237.

5 Orhan Kemal Tavukgu, Dede Omer Riseni Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi ve Divaninin
Tenkidli Metni (b.y.: y.y., ts), 18.

6 Mustafa ismet Uzun, “Dede Omer Rasent”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/81

7 Tung, Dede Omer, 237.

8 Uzun, Dede Omer Riseni, 9/81.

9 Tavukeu, Dede Omer Riseni, 26.

10 Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1/86; Tavukcu, Dede Omer Riseni, 26.

1 Tahir, Osmanh Miiellifleri, 1/86.



Dede Omer Raseni et-Tirevi ve Ona Atfedilen Beyzavi Hasiyesi

805/1403) emirlerinden Kara Timurtags Pasa’nin oglu Gazi Umur Bey veya
Aydinoglu Umur Bey oldugu iddia edilmistir.12

Raseni, medrese tahsilini Bursa’da ve istanbul’da almistir.13 Ancak Tavukgu,
onun medrese tahsilinin bir kismini Tire’de bulunan Yesil Cami’de yaptigini ifade
etmistir.14 Yagsadig tarihleri ve bulundugu yerleri g6z éniine aldigimizda Rdsent,
olgunluk ¢aginin bayuk bir kismini Fatih devrinde, son yillarini ise 2. Beyazit
doéneminde gecirmigtir.1s

Halvetl usulince seyr-U suldkind tamamlayan Raseni, Seyhi Seyyid Yahya
Sirvant’nin (6l. 869/1464) emri ile Tebriz, Gence Berdea ve Karabagd/Karacaagag
illerinde tarikatinin usuliini yaymistir.1¢ Seyhi Yayha Sirvani’nin vefatindan sonra
ise postnisinlik makamina oturarak Halveti tarikatinin Rseniyye kolunu tesis
etmigtir.17

Tebriz’de Riseni’nin birgok muhibbi ve muridi olmustur. Bunlar arasinda en
onemlileri Akkoyunlu hikimdart Uzun Hasan (6l. 883/1478) ve karisi Selguk
Hatun’dur. Raseni, Uzun Hasan huzurunda her cuma giind, alim ve sanatkarlarla
yapilan meclislerde en blyuk saygiyi alan kisi olmustur.18 Tebriz'deki s6hretinden
sonra Kahire’de Ibrahim Gllgeni (6l. 940/1534),1° Sahin Halveti ve Seyh
Demirtas gibi halifeleri onun tarikat usuliini devam ettirmistir.20

1.2. ESERLERI

Mdaellif, Turkge, Arapga ve Farsga olmak Uzere birgok eser kaleme almistir. O
hem edebi hem de tasavvifi yoninu eserlerine yansitip tarikatinin 6gretilerine
yer vermigtir. Eserlerinden bir kismi sunlardir:

Miskinname: Adini baginda yer alan bir miskin ile karinca arasinda gecen
hikdyeden alan tasavvufi bir mesnevidir. 40 hikdyeden olusan eserin telif tarihi
889/1484°dir.

12 Uzun, Dede Omer Rigeni, 9/81; Hidayet Unsal, Riseni Omer Dede’nin Coban-Name
Mesnevisi (Erzurum: Atatlrk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlisl, Yuksek Lisans,
2003), 16.

3 Uzun, Dede Omer Risent, 9/81.

4 Tavukgu, Dede Omer Riseni, 19.

15 Ziya Demir, Osmanli Miifessirleri (istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 340.

16 Tahir, Osmanh Miiellifleri, 1/86.

7 Tung, Dede Omer, 237.

8 Uzun, Dede Omer Risenf, 9/81.

9 Tung, Dede Omer, 237.

20 Tavukgu, Dede Omer Riseni, 33-34.
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Cobanname: Mevlana Celaleddini Rum{i’nin (6l. 672/1273) Mesnevi’sindeki Musa
ve ¢oban kissasinin Tlrkge olarak genigletilmis halidir.

Neyname: Bu eser muellifin Cobanname eseri gibi Mevlana’nin Mesnevi’sinden
ilham alinarak kaleme alinmistir.

Der Beyéan-i Sifat-1 Kalem (Kalemiyye): Bu eser, tasavvufi fikir ve yorumlari,
kalemin sifatlarini kalemi konusturarak anlatan bir manzumedir.

Silsilename-i Megayih: Hz. Ali’'den (6l. 40/661) baslayarak Halveti tarikatinin
buyuklerinin silsilesini veren Farsca bir kasidedir.

Diger eserlerinden bazilari da sunlardir: Risale fi't-Tecvid ve fi't-Tasavvuf, Asar-i
Ask, Divan, Kitab-1 Dil-Glsa-y1 Rdseni, Pendname.2!

Yukaridaki eserlerin isim ve igeriklerinden anlasilacagdi izere Raseni’nin Halveti
tarikatinin seyhi olmasindan tasavufi konulara yoneldigi anlagsiimaktadir. Ayrica
bu yonelimde Mevlana etkisi agikga hissedilmektedir.

2. BEYZAVIi HASIYESI

Dede Omer Ragent’nin hayatini bizlere nakleden tabakat yazarlari, onun Beyzavi
tefsirinin serhi ile ilgili herhangi bir eserinin bulundugunu belirtmemislerdir. Ancak
kitiphanelerdeki yazma eserler kataloglarina bakildiginda, Rdsentye ait
Beyzavi tefsirinin hagiyesinin varligi gorilmektedir. Bunu ve diger Raseni lakapli
kisilerin varligini irdelemeden bazilari, Dede Omer Raseni’'ye Beyzavi tefsir
hasiyesi isnad etmiglerdir.22

Bazilari, tabakat tirl yazarlarindan Katip Celebi’nin (6l. 1067/1957) “Hasiyetu
Aydini”?3 ve Edirnevi'nin (8. 11. y.y.) “es-Seyh er-Ruseni el-‘Alim el-Fazil el-
Aydini”2* seklindeki kayitlarini esas alarak, burada zikredilen Raseni’nin Dede
Omer Riseni oldugunu belirtip onun Beyzavi tizerine hasiye kaleme aldigini iddia
etmektedirler. Kehhale, (6l. 1408/1987) Raseni’'nin “Fazil Emir’ diye meghur
oldugunu ve 987/1579 yilinda vefat ettigini ayrica “Kéfiye” Uzerine hasiye

21 Bu eserler hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Tung, Dede Omer, 239-242; Uzun, Dede
Omer Rageni, 9/83; Tavukgu, Dede Omer Rigeni, 34-44.

22 Demir, Osmanli Miifessirleri, 340; Azime Kelleci, “Dede Omer Risent’nin Kadi Beydavi
Hasiyesinde Kiraat ve Dilbilimsel Agiklamalar”. MUTALAA 4/1 (Aralik 2024), 32.

28 Mustafa b. ‘Abdullah Haci Halife Katib Celebi, Kesfu'z-Zunin ‘an Esami'l-Kutubi'l-
Fundn (Bagdad: Mektebetu'l-Musenna, 1941), 1/189.

24 Ahmed b. Muhammed el-Ednevi, Tabakéatu'l-Mufessirin (Suldi ‘Arabistan:
Mektebetu'l-‘Ulim ve'l-Hikem, 1417/1997), 433.
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yazdigini dile getirmektedir.2> Yukarida yer verilen her 3 tabakat tlrli yazarinin
belirttigi kisinin Fazil Riseni olmasi muhtemeldir. Edirnevi’nin dogrudan “el-Fazil
el-Aydin?”’ nispeti, Kehhale’nin Dede Omer Rasent’nin éliimiinden 100 yil sonraya
kayit dismesi ve Katip Celebi’'nin Rlseni’yi “Aydini” seklinde nispeti bu iddiamizi
desteklemektedir. Dede Omer Raseni hakkinda arastirma yapanlar onun Aydini
nispeti kullandigina dair bir ayrintiya dikkat cekmemiglerdir. Bu sebeple Kéatip
Celebi'nin, Edirnevi'nin ve Kehhale’nin dikkat ¢ekip Beyzavi tefsir hasiyesi
atfettikleri kiginin, Fazil Raseni olmasi ihtimal dahilindedir. Kaynaklarda Dede
Omer Rageni’den bir asir sonra yasayan Fazil Emir Rdsent'nin, Beyzavi tefsiri
Uzerine hagiye kaleme aldigi gorulmektedir. Bu durum arastirmacilarin yazma
eser kataloglarinda yer alan Riseni lakabini irdelemeden dogrudan Dede Omer
Rasent’ye Beyzavi tefsir hasiye atfetmis olabileceklerini akla getirmektedir.

Kaynaklarda Risenft seklinde kaydedilip kendilerine Beyzavi tefsiri hasiyesiisnad
edilen Mahmud b. Nurullah er-Rageni el-Aydini?6 ve Ebad Muhammed Ahmed b.
Nas(h er-Ragseni Hatib?” adh iki kisi daha bulunmaktadir. Fakat yaptigimiz
karsilastirmada bu iki kisinin, Dede Omer Raseni veya Fazil Risent’ye atfedilen
hasiyeyle benzerliginin olmadigi tespit edilmistir.

Dede Omer Rasentye atfedilen Beyzavi hasiyelerinin yazmalarina bakildiginda
bunlarin higbirinde dogrudan Dede Omer Riseniye ait olduguna dair kaydin yer
almadigi goriilmektedir. Tavukgu ise kaynaklarda Dede Omer Raseni’ye bdyle
bir eserin nispet edilmedigini fakat Millet Kitiphanesindeki Tarikathame adl
yazmanin bas kisminda “Hazreti Dede Omer Riaseni efendimizin sire-i Bakara
hésiyesi ve tarikat-ndmesi” seklindeki kayittan ve Stleymaniye Kutiphanesi Yeni
Medrese koleksiyonunda bulunan Beyzavi tefsirinin hasiyesindeki “li-Raseni”
ifadesinden, Beyzavi hasiyesinin Dede Omer’e ait oldugunu iddia etmektedir.28
Yaptigimiz arastirmada Dede Omer Risentye atfedilen bes yazma Beyzavi
hasiye nlishasinda da Rdseni kaydinin oldugunu tespit ettik. Fakat bunlarin
hicbirinde dogrudan Dede Omer Riseni kaydinin olmadigini bunun aksine
Tavukgu’'nun Yeni Medrese koleksiyonundaki yazmayi esas alip Dede Omer'e

25 ‘Omer Rida Kehhale, Mu ‘cemu'l-Mu’ellifin (Beyrut: Daru Ihya’i't-Turasi'l-‘Arabi, ts.),
4/299. Fazil Emir Rdsent’nin yazma eserler portalinda “Hasiye ale’l-Feva’idi’z-
Ziy&’iyye” adh bir eserinin oldugu gorulmektedir. bk. Fazil Emir Raseni, Hasiye ale’l-
Fev&’idi’z-Ziy&’iyye (Istanbul: Haci Selim Agda Kiitiiphanesi, Haci Selim Aga
Koleksiyon, 365032).

26 Eser igin bk. Mahmud b. Nurullah Er-Rdsent el-Aydini, Hasiye Ala Envari't-Tenzil ve
Esrari't-Te'vil (istanbul: Silleymaniye Kiitiphanesi, Resid Efendi Koleksiyon, 633554).

27 EbG Muhammed Ahmed b. Nas(h er-Raseni Hatib, Hasiye ald Envarit-Tenzil ve
Esrari’t-Te'vil (Manisa: Manisa Kitliphanesi, Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 450468).

28 Tavukcu, Dede Omer Riseni, 39.
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atfettigi hasiyedeki “li-R0seni” ifadesinden 6nce “Fazil” adini dikkate almadigi
gorulmektedir. Tavukgu’'nun bahsettigi “Hazreti Dede Omer Raseni efendimizin
sare-i Bakara hagiyesi ve tarikat-ndmesi” ifadesinin de ne Beyzavi'nin tefsir
hasiyesinin ne de Tarikathame adli eserin bag kisminda yazilmadigini
belirtmemiz gerekmektedir.2® Bu ifade bir mucelledde kaleme alinan Beyzavi
hasiyesinin Bakara s(resini ve Tarikatname adli eserini barindiran nishada yer
almaktadir. Bakara hasiyesinin sonunda “Temmet Havasi Raseni fi sdreti’l-
Bakara” seklinde kaydedildigi de tespit edilmistir.30 Tavukgunun yukarida ifade
ettigi cimle mucelledin son sayfasinda bulunmaktadir. Yani bu ifade ne Dede
Omer Raseni tarafindan ne de mustensihler tarafindan eklenmistir. Ayrica
Tavukgu’'nun dediginin aksine bu ifade bas tarafta degil son sayfaya not seklinde
eklenmistir. Buna benzer bir ciimle ne Tarikatname adh eserin glinUmuze ulasan
diger nishasinda ne de Beyzavi hésiyelerinde yer almaktadir.3! Sonradan
eklenen bu ifadeden yola ¢ikarak Dede Omer’e, Beyzavi tefsiri hasiyesi atfetmek
eserin ona aidiyetini kesin kilmamaktadir. Dede Omer RisenTye atfedilen diger

bazi eserlerde ise “Dede Omer Raseni” seklinde kayit distldikleri tespit
edilmistir.32

Dede Omer Raseni’ye izafe edilen Beyzavi tefsiri hasiye nlshalarinin yazmalar
portalindaki bilgileri su sekildedir.

1. Nusha

Muellif: Rageni, Dede Omer et-Tirevi el-Halvetl / / Jslsdl sopdl yas 035 «ids)
1487,892 - ’
Dil: Arapga Tasnif no./Konu: 297.21 / Tam tefsirler

Fiziksel 6zellikler: 420 yk., muhtelif st.

Kiatiphane adi: Konya Yusuf Aga Kutiphanesi Koleksiyon: Yusuf Aga
Kituphanesi

Koleksiyon no.: YY0000000707 Bibliyografik kayit no.: 117747

29 Dede Omer et-Tirevi el-Halvett Risent, Tarikatndme (istanbul: Millet Kitiphanesi, Ali
Emiri Arabi, 04670/2), 131.

30 Dede Omer et-Tirevi el-Halveti Rasent, Tarikatname (istanbul: Millet Kitliphanesi, Ali
Emiri Arabi, 04670/2), 99a.

31 Dede Omer Risent, Tarikatndme (Bursa: Bursa inebey Kiitiiphanesi, Genel, 26266).

32 Dede Omer Rageni, Divan (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa
Koleksiyon, 328711), 1; Dede Omer et-Tirevi el-Halveti Raseni, Miskinlik (istanbul:
Sileymaniye Kitiphanesi, Dugimli Baba Koleksiyon, 236295), 1.
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Bu yazma, mukaddime ile baslayip Fatiha’dan Nas sdresine kadar butin sdreleri
kapsamaktadir. Eser, “Hasiyetu Risenf ‘ald’l-Beyzavi’33 seklinde kaydedilmigtir.

2. Nusha

Miellif: Rageni, Dede Omer et-Tirevi el-Halvetl, / Gslsl oyl yas 035 (idsy
1487/892. S “
Dil: ArapcaTasnif no./Konu: 297.212 / Dirayet tefsirleri

Fiziksel 6zellikler: 11+570 yk., 26 st.

Kitiphane adi: Siileymaniye Kitiiphanesi Koleksiyon: Yeni Medrese
Koleksiyon no.: 00024 Bibliyografik kayit no.: 356612

Bu yazma, mukaddime ile baslayip Fatiha’dan Nas sdresine kadar buittin sdreleri
kapsamaktadir. Eserin bas kisminda Hagsiyetu ‘ald’l-Kadi’l-Beyzavi li'l-Merhim el-
Fazil Rageni3* seklinde kayit disulmustur. Bu nishada muellif olarak Dede Omer
Rdseni gosteriimesine ragmen eserin bas kisminda H&siyetu ‘ald’l-Kadi’l-
Beyzavi Ii’l-Merhim el-Fazil Riaseni seklinde kayit dusulmesi eserin kime
atfedilecegdi noktasinda bir karisiklidin oldugunu gdstermektedir.

3. Nusha

Muiellif: Raseni, Dede Omer et-Tirevi el-Halveti / / ekl sl e 005 (i)
1487,892 "
Dil: Arapga. Tasnif no./Konu: 297.212 /Dirayet tefsirleri

Fiziksel 6zellikler: 144 yk., 25 st

Kitiphane adi: Stleymaniye Kitliphanesi Koleksiyon: Giresun Yazmalar
Koleksiyon no.: 00097 Bibliyografik kayit no.: 247471

Bu yazma Feth sdresi ile baslayip Nas s(resi ile sona ermektedir. Eserin bas
kisminda Hagiyetu Riseni ‘ald’l-Beyzavi?s seklinde kayit dusulmagtir.

Asagida gelecek nushalarin, yazma eserler portalinda, muellif isimlerine yer
verilmemistir. Ancak nushalarin igeriklerinde Raseni seklinde kaydin olmasi, bu

33 Dede Omer Rageni, et-Tirevi el-Halveti, Hasiye ale'l-Beyzavi (Konya: Konya Yusuf

Aga Kutiuphanesi, Yusuf Aga Kuttiphanesi Koleksiyon, 117747), 1.

Dede Omer Rageni, et-Tirevi el-Halveti, Hasiye ald Envari't-Tenzil ve Esréri't-Te'vil

(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yeni Medrese Koleksiyon, 356612), 1.

35 Dede Omer Rigeni et-Tirevi, Hasiye ala Tefsiril-Beyzavi (istanbul: Siileymaniye
Katuphanesi, Giresun Yazmalar, 247471), 2.
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yazmalarin Fazil Raseni veya Dede Omer Rasenf’ye ait olabileceklerini akla
getirmektedir.

1. Nusha

Muellif: Yok,

Hésiye ald Envéri't-Tenzil ve Esrari't-Te'vil, Lsl) ) s sl Slesl Je desls
Tasnif no./Konu: 297.212 / Dirayet tefsirleri

Fiziksel 6zellikler: 86 yk., 27 st.

Kituphane adi: Siileymaniye Kitiiphanesi Koleksiyon: Carullah
Koleksiyon no.: 00153 Bibliyografik kayit no.: 225215

Kunyesi verilen bu ¢alisma ise HOd siresinden MU’min slresine kadarki sdreleri
ihtiva etmektedir. Eserin bas kisminda ise Rdseni ‘ald’l-Beyzavi seklinde kayit
dusulmustar.36

2. Niusha

Hésiye ala Sareti'l-Bakara | 3,2J1 8)s Js dil>

Dil: Arapga Tasnif no./Konu: 297.1 / Kur'an ve Kur'an ilimleri

Fiziksel 6zellikler: 99 yk., 25 st.

Kutuphane adi: Millet Kutiphanesi Koleksiyon: Ali Emiri Arabi
Koleksiyon no.: 04670/1 [Diger risaleler] Bibliyografik kayit no.: 154695

Bu yazmanin bas kisminda Eczau Riseni seklinde not dusildigu tespit edilmis
olup mukaddimenin bir kismi, Bakara siresi ve Al-i imran sdresinin ilk 5 ayetini
icermektedir.3?

Fazil Raseni’'ye atfedilen eserin kiinye bilgileri ise su sekildedir:

Muellif: Fazil RGsent / _iss) Lol

Hasiye ala Tefsiri'l-Beyzavi | sslaw) suds Js dbl>

Dil: Arapca Tasnif no./Konu: 297.2 / Tefsir ilmi

Fiziksel 6zellikler: 239 yk., 25 st.

Kutuphane adi: Haci Selim Aga Kutiphanesi Koleksiyon: Haci Selim Ada
Koleksiyon no.: 00112 Bibliyografik kayit no.: 363673

36 Hasiye ald Envéri't-Tenzil ve Esréari't-Te'vil (istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi,
Carullah Koleksiyon, 225215), 1.
87 Hasiye ala Sareti'l-Bakara (Millet Kiitiphanesi, Ali Emiri Arabi, 154695) 2.
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Fazil Raseni’ye nispet edilen bu eserin yazma nishasinin son sayfasinda
Hagiyetu Raseni ‘aléd’l-Beyz&vi mine’n-Nahl ilé Ahiril-Kur'dn seklinde kayit
dusulmustar.38

Yukaridaki niishalarda dogrudan Dede Omer Riseni seklinde bir ibareye
rastlanilmamistir. Ayrica Fazil Rseni’ye atfedilen Beyzavi hasiyesinde de Fazil
Raseni nispetinin olmadigi, Dede Omere atfedildigi gibi Hasiyetu Raseni
seklinde kaydedildigi tespit edilmistir. Bunun aksine Dede Omer’e atfedilen
Beyzavi hasiyesinin bir nishasinda dogrudan Fazil Rseni kaydinin yer aldigi
fark edilmektedir.

Her ne kadar Osmanl dénemi mifessirleri Gzerine arastirma yapan ginimuz ilim
adamlari, bu eseri Dede Omer Rlgent'ye atfetmis olsalar da asagida sayilacak
hususlardan bu eserin Dede Omer Rasent’ye degil de Fazil Rigent’ye atfedilmesi
daha makul gérinmektedir.

Dede Omer Riseniye atfedilen Beyzavi tefsiri hasiyelerinde, dogrudan Dede
Omer Raseni seklinde bir kaydin olmamasi, buna ragmen muellife ait diger
eserler dogrudan Dede Omer Riseni seklinde kayit diigiiimesi,

Dede Omer Rigentye atfedilen Beyzavi tefsiri hasiyelerinin birinde Hasiyetu
‘ald’l-Kadi’l-Beyzavi Ii'l-Merham el-Fazil Raseni seklinde kayit dusulmesi,

ilk kaynaklarda Dede Omer’e bdyle bir eserin nispet ediimemesi bunun aksine
tabakat tirt eserlerde dogrudan Fazil Emir Riseni’'ye Beyzavi tefsirinin hasiye
izafesi

Fazil Raseni’'ye atfedilen Beyzavi hasiyesinde de Fazil Riseni seklinde kaydin
olmamasi, Dede Omer’e atfedildigi gibi Hasiyetu Raseni seklinde kayit diigtiimesi
bu hasiyelerin dogrudan Dede Omer'e izafe edimesinin hatali olacagini
dusundurmektedir.

Dede Omer’e atfedilen eserin igeriginde hasiyenin neden kaleme alindigi ve ne
zaman istinsah edildigine dair herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Asagida
gorulecedi Uzere bu nlshalarin ilk veya son sayfasinda Rdseni seklindeki
ibarenin varligi gérinmektedir.

2.1. ESERIN KAYNAKLARI

Muellif, eserini kaleme alirken bircok kaynaktan faydalanmistir. Kaynak
kullaniminda ya eserin ya da miiellifinin ismine yer vermistir. Ornegin kimi zaman

38 Fazil Raseni, Hasiye alé Tefsiri'l-Beyzavi (Istanbul: Haci Selim Aga Kiitiiphanesi Haci
Selim Ada Koleksiyon, 363673), 205.
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incelik, beyan, me‘ani ve i‘rdb agisindan 6vdigu Kessaf tefsirinin ismini3® kimi
zaman da maellifinin adini#® zikretmistir.

Rasent kimi zaman sahsin lakabiyla kaynak géstermistir. Ornegin Beyzavi yerine
Kadi,4t Zemahseri (6. 538/1144) yerine Carullah lakabini*2 kullanmigtir.

Muellif, Mataridiye, Es‘ariyye, Maliki, Safi‘l ve Hanefi gibi mezheplerin isimlerine
veya kurucularina yer vererek bunlarin goéruglerine isaret etmistir.43

Dil bilgisi kaynagdi olarak Sibeveyhi** (6l. 180/795), Zeccac*s (6l. 311/923),
Cevheri#*s (61. 400/1009) ve Sekkaki’ye*” (6l. 626/1229) yer vermigtir.

Kimi zaman sadece eserlerin isimlerine yer vermistir. Ornegin miellif ismine
dikkat cekmeden Kédmus” veya “el-Miftah seklinde kaynak gdstermigtir.48

Tefsir kaynagi olarak en ¢gok Zemahsert'yi kullansa da Razi’ye de (6l. 606/1210)
yer vermigtir.#® Ayrica mdaellif, son dénemin &énemli mdifessirleri arasinda
Zemahseri, Razi ve Ragip el-isfehantyi (1. 5./11. yiizyil ilk geyregi) saymistir.50

2.2. SARF, NAHIV ve BELAGATLE ILGILI AGIKLAMALAR

39 Dede Omer Riseni, Hésiye ale'-Beyzavi (Yusuf Ada Kiitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 2b, 6a, 7b.

40 Dede Omer Raseni, Hasiye ale'l-Beyzavi (Yusuf AJa Kiitliphanesi Koleksiyon,
117747), 5a, 6a

41 Dede Omer Raseni, Héagiye ale'-Beyzavi (Yusuf Ada Kitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 6a

42 Dede Omer Raseni, Hésiye ale'-Beyzavi (Yusuf Ada Kiitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 5a.

43 Dede Omer Riseni, Hésiye ale'-Beyzavi (Yusuf Ada Kiitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 3a, 3b, 4a, 4b, 6a

4 Dede Omer Raseni, Hasiye ale'l-Beyzavi (Yusuf Ada Kiitliphanesi Koleksiyon,

117747), 4b.

45 Dede Omer Raseni, Héagiye ale-Beyzavi (Yusuf AJa Kitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 4b.

46 Dede Omer Raseni, Hésiye ale'-Beyzavi (Yusuf AJa Kiitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 4a.

47 Dede Omer Riseni, Hésiye ale'-Beyzavi (Yusuf Ada Kiitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 6a

48 Dede Omer Raseni, Hasiye ale'l-Beyzavi (Yusuf AJa Kiitliphanesi Koleksiyon,
117747), 6a.

49 Dede Omer Raseni, Héagiye ale'-Beyzavi (Yusuf Ada Kitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 4b.

5% pede Omer Raseni, Hésiye alel-Beyzavi (Yusuf AJa Kiitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 1/b. Diger kaynaklan igin bkz. Demir, Osmanli Miellifleri, 342-343; Azime
Kelleci, Dede Omer Riseni ‘nin (v. 892/1487) Hasiye ‘Ale’l-Kadi Beydavi Adli Eserinin
Tahkik ve Tabhlili- Fétiha ve Bakara Sdreleri (Yalova: Yalova Universitesi, Lisansustii
Egitim Enstitlis(, Doktora Tezi, 2024), 13-17.
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Sarf, nahiv ve belégat ilimleri, Kur'an-1 Kerim’i anlamak isteyen bir kisinin uzak
kalamayacag ilimlerdendir. Miellif de yazdigi hasiyede muiifessir Beyzavinin
kullandigi kavramlarin sarf ¢gekimlerini ve ciimle igindeki konumlarini belirlemis
ayrica belagatla ilgili izahlarda bulunmustur.
Muellif, mukaddime de yer alan “Nibrasehu/«.l,s” kavramini agiklarken kelimede
yer alan “nan” harfinin kesrali okunmasi gerektigini, kelimenin “misbah” anlamina
geldigini, bundan muradin da “fitrat nuru” oldugunu ve kelimede balagat ilmi
acisindan nakis cinasin bulundugunu ifade etmistir.5!

Raseni, mifessir Beyzavi'nin mukadimede kullandigi “ Lg gyl Coly Ld
S92l 238/ fe-Ya Vacibe’l-Vicad ve Ya Faiza’l-Cad ™2 nidalarindaki “cdd ve vucad”
arasinda nakis cinasin ve isti‘drenin bulundugunu belirtmigtir.53

O, kelimelerin kékeni hakkinda da bilgi vermistir. Ornegin Hicr slresinde bulunan

gt kelimesinin kokeninin ya “dui/et-Tesniye” ya “sLui/es-Send” ya da “ e
/MUsné”dan turedigini sdylemigtir.>+

Muellif, Beyzavi'nin kullandigi kelimelerdeki zamirlerin neye raci‘ olacagina da
deginmigtir. Ornegin “,.8 4 4= " cUmlesindeki “bihi"de bulunan zamirin ya
“kadiren”e ya da fiile miteallik oldugunu ifade etmistir.55

2.3. KAVRAM ACIKLAMALARI

Beyzavi'nin tefsirinde kullandigi bazi kavram ve isimleri -Dede Omer/Fazil-
Raseni, hasiyede agiklamalarla genisletmistir. Ornegin Beyzavi tefsirinin
mukaddimesinde yer alan “furkan” kavramini su sekilde agiklamistir: Furkan, f-r-
k kelimesinin mastari olup Hz. Peygamberimize inzal edilip mu‘ciz kelam olan ve
bizlere Mushafin iki kapagi arasinda tevatirle ulasan kitaba verilen isimdir.5¢

Mdaellif, Beyzavi'nin mukaddimesinde gegen “muhkem” kavramini “apagik olup
icerisinde ibham bulunmayan”, “mitesabihat” kavramini ise “anlamin

51 Dede Omer Raseni, Hésiye ale'-Beyzavi (Yusuf Ada Kiitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 2b. Diger érnekler icin bkz. Dede Omer Riseni, Hasiye ale'l-Beyzavi (Yusuf
Aga Kutliphanesi Koleksiyon, 117747), 2a-b, 5a-b.

52 el-Beydavi, Envéaru't-Tenzil, 1/23.

53 Dede Omer Raseni, Hasiye ale'l-Beyzavi (Yusuf AJa Kiitliphanesi Koleksiyon,
117747), 2b.

5 Dede Omer Raseni, Héagiye ale-Beyzavi (Yusuf AJa Kitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 3a. Diger kelime kdki érnegi igin bkz. Dede Omer Raseni, Hasiye ale'l-
Beyzavi (Yusuf Aga Kutiiphanesi Koleksiyon, 117747), 4a.

5% Dede Omer Raseni, Hésiye alel-Beyzavi (Yusuf Ada Kiitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 2a.

5% Dede Omer Riseni, Hésiye ale'-Beyzavi (Yusuf Ada Kiitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 2a.
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kapaliigindan dolayr murad edilen anlamin anlasiimayip cesitli ihtimaller
barindirmasi” seklinde yorumlamistir.>?

Raseni, Beyzavi mukaddimesinde gegen “ilmu’t-tefsir” kavramini ise
“‘imkan dlgustnce Allah’in kelaminin anlamlarini kendisiyle bilinmesi” seklinde
ifade etmigtir.8

2.4. FATIHA SURESI ve TEFSIRLE ILGILI GENEL AGIKLAMALARI

Rasent’ye gore slre tertibi tevkifi olup kiyas kabul etmemektedir. O, butiin inen
ilk sGrenin Fatiha oldugunu,> ilk inen ayetlerin ise Alak sdresinde bulundugunu
ifade etmektedir.6® Bu ifadelerden mifessirin ilk inen ayetler ve ilk inen sdre
arasinda ayrima gittigini, ilk inen ayetlerin Alak sdresinin ilk ayetleri oldugunu,
tam halde ilk inen sdrenin ise Fatiha oldugunu kabul ettigini anlayabiliriz.

Muellife gére Fatiha saresi, genel olarak Kur'an’in temel konularindan yaratiligin
amaci, ahiretin varlig1 ve nizami icermektedir. O, bu konularin Fatiha sdresinde
en gizel sekilde tertib edildigini ifade ettikten sonra diger sirelerde ise ayrintili
bir sekilde yer aldigini belirtmektedir.6!

Rasent’ye gore Fatiha stresi Mekki strelerdendir. Bu iddiasinda “ & =iz JES 1375
sl Ol3a0l5 3EaJ/Kugkusuz sana tekrar tekrar okunandan (&yetlerden) yedisini ve
yuce Kur'aﬁ’l verdik.”®2 ayetinin mazi sigasinda gelmesini delil olarak kabul
etmektedir.

2.5. FATIHA SURESi OZELINDE BEYZAVi ELESTIRISI

57 Dede Omer Raseni, Hésiye ale'-Beyzavi (Yusuf Ada Kiitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 2a.

5% Dede Omer Riseni, Hésiye ale'-Beyzavi (Yusuf Ada Kiitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 2b.

5% Dede Omer Raseni, Hasiye ale'l-Beyzavi (Yusuf AJa Kiitliphanesi Koleksiyon,
117747), 3a.

60 Dede Omer Raseni, Héagsiye ale-Beyzavi (Yusuf Ada Kitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 3b.

61 Dede Omer Raseni, Hésiye ale'-Beyzavi (Yusuf Ada Kiitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 3a.

62 Hicr 87.

63 Dede Omer Riseni, Hésiye ale'-Beyzavi (Yusuf Ada Kitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 3a-b.

38



Dede Omer Raseni et-Tirevi ve Ona Atfedilen Beyzavi Hasiyesi

Raseni, Beyzavi’'nin bazi goérlslerini elestirir.64 Beyzavi'nin Fatiha sdresinin
fazileti hakkinda EbG Hureyre’den¢s naklettigi hadis Uzerine, Risent, fezailu's-
suver niteliginde gelen hadislerin uydurma oldugunun soéylendigini ve bu
rivayetlerin insanlarin Kuran’dan uzaklasip Eba Hanife’nin (6. 150/767) fikhina,
Mditenebbi’nin siirine yaklastiklar icin uyduruldugunu belirten rivayeti nakleder.
Ardindan mdellif, bu konu hakkindaki rivayetlerin ya slre basina ya da s(re
sonuna eklendigini ifade eder.6¢

Muelif ayrica besmelenin Fatiha’dan olup olmadigina yonelik sahabeden cesitli
nakillerin geldigini ve bu konuda rivayet edilen kimi hadislerin ashabu’l-hadis
nezdinde zayif oldugunu dile getirir.67

2.6. KELAM ve FIKHI KONULARLA iLGILI YORUMLARI

Mdaellifin mukaddime ve Fatiha siresinin tefsiri mahiyetindeki yorumlarini géz
onlne aldigimizda onun bazi kelami tartismalara yer verdigini tespit ettik. Risent,
Beyzavi’'nin mukaddimede kullandidi “Ii’l-‘alemine” lafzini agiklarken “sekaleyn”
dedigini bunun da cine isaret ettigini belirtir. Ardinda da cinlerin -icma ile- mikellef
olduklarini fakat kendilerine verilen sevap noktasinda ise ihtilafin oldugunu iddia
eder.68

Raseni, isim-misemma konusuna deginmistir. O, Es‘ariler ve Mu‘tezililer
arasinda isim musemma tartismasinin oldugunu ifade edip bu durumun lafzi bir
tartismadan o6teye gecmedigini belirtmistir. Daha sonra mezheplerin kendi
icerisindeki tartismalara yer vermigtir.69

Muhassi, “Teklifi ma la yutak” konusuna yer vermistir. O, bu konuda Mu‘tezile ve
Mataridilerin ayni gériste olup bunu caiz gérmediklerini aktarirken Es‘arilerin ise
buna cevaz verdigini ifade etmigtir.7¢

64 Bu elestirilerin benzeri Beyzavi tefsiri Gizerine hasiye-ta‘lik tlr(i eser yazan alimlerde
de gériilmektedir. Ayrintil bilgi igin bk. Nihat Uzun, /slam Tefsir Geleneginde Muhalefet
ve Elegtiri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016).

65 el-Beydavi, Envéru't-Tenzil, 1/32.

6 Dede Omer Raseni, Héagsiye alel-Beyzavi (Yusuf Ada Kitiiphanesi Koleksiyon,

117747), 7b.

67 Dede Omer Riseni, Hésiye ale'-Beyzavi (Yusuf Ada Kiitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 3b.

68 Dede Omer Riseni, Hésiye ale'-Beyzavi (Yusuf Ada Kiitiiphanesi Koleksiyon,
117747), 2a.

8 Dede Omer Raseni, Hasiye ale'l-Beyzavi (Yusuf Ada Kiitliphanesi Koleksiyon,
117747), 4a.

0 Dede Omer RaOseni, Hasiye ale'l-Beyzavi (Yusuf Aga Kitiiphanesi
Koleksiyon, 117747), 6a.
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Muellif, kimi zaman fikh konular hakkinda agiklamalarda bulunmustur.
Ornegin besmelenin Kur'an’dan bir ayet olup olmamasi konusunda, besmelenin
ilk dénem Hanefi fakihleri ve Malikilere gére Kur'an’dan bir parca olmadigi, bu
sebeple ne cehri ne de gizliden okunmadigi, diger mezheplere gore ise ayet
oldugu seklindeki goriisi nakletmistir. Ona gore ise besmele, strelerin birbirinden
ayrilmasi ve kendisiyle bereketlenilmesi igin gelen ayettir. O, alimlerin bu husus
hakkinda farkli gérisleri oldugunu bu sebeple de igtihadi ve zanni bir meseleden
kaynakli bu gorislerden birini reddedenin kufirle itham edilmemesi gerektigini

ifade etmigtir. 71

SONUG

15. ylizyilin sonu ile 16. ylzyilin baglarinda vefat ettidi iddia edilen Dede Omer
Rasenti, tasavvuf ve edebiyat alaninda ¢esitli eserler kaleme almis bir kisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla beraber tasavvuf alaninda Halveti tarikatinin
Raseniyye kolunun da kurucusu oldugu géze carpmaktadir. Bu kisi ¢esitli halifeler
yetistirerek tarikatinin yayginlik kazanmasinda énculik etmistir.

Dede Omer Riseni hakkinda arastirma yapan kisilerin, ona Beyzavi serhi ile ilgili
bir eser atfetmedikleri tespit edilmistir. Fakat son donem arastirmacilari ise Dede
Omer Rasgeni diginda birkag Rasent lakapli kisinin var olmasindan dolayi Beyzavi
tefsiri (izerine hasiye olarak kaleme alinan bu eseri, Dede Omer Risenfye
atfetmislerdir. Ancak biz yazmalarda kaydedilen Rdseni lakabinin Fazil
Rasent’'ye ait oldugunu disiinmekteyiz. Ayrica Dede Omer’e atfedilen bir
yazmada Fazil Rdseni seklinde kaydin yer almasi bu iddiamizi desteklemektedir.

Dede Omer Risenfye isnad edilen bu eserde miellifin, Beyzavi tefsirinde
miphem kalan kelimeleri acikliga kavusturdugu, kelimenin konumu ve ¢ekimi,
belagatla ilgili tahlillere yer verdigi gértilmektedir. Bununla beraber fikhi ve kelamf
konular hakkinda yorumlarda bulundugu tespit edilmigtir. Fakat yaptigi yorumlar
genel itibariyle bilgi vermek amagh olup derinlikli yorumlar niteliginde dedgildir.
Mdaellif, eserini olustururken Beyzavi'den énce yasamis Sibeveyhi, Zeccac,
Zemahseri ve Razi gibi hem dil bilgisi hem de tefsir ilminde 6nci sayilacak
kisilerin yorumlarina yer vererek eserini zenginlestirmistir. Ayrica fezailu’l-Kur'an
niteliginde rivayetleri elestirmis ve bazi hadislerin sihhati hakkinda yorumda
bulunmustur.

™ Dede Omer RaOseni, Hasiye ale'l-Beyzavi (Yusuf Aga Kitiiphanesi
Koleksiyon, 117747), 3b.

40



Dede Omer Raseni et-Tirevi ve Ona Atfedilen Beyzavi Hasiyesi

KAYNAKLAR

el-Beydavi, Ebd Sa‘id ‘Abdullah b. ‘Omer el-Sirazi. Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Te vil. Beyrut:
Daru ihya’it-Tursi'l- Arabi, 1418,

Dede Omer et-Tirevi el-Halveti Risent. Miskinlik. istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Diigimlii
Baba Koleksiyon, 236295, 1-21.

Dede Omer Ruseni et-Tirevi. Hasiye ala Tefsiril-Beyzavi. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Giresun Yazmalar, 247471, 144.

Dede Omer Riseni et-Tirevi. Divan. Istanbul: Siileymaniye Kiitiphanesi, Sehid Ali Pasa
Koleksiyon, 328711, 131.

Dede Omer Riseni et-Tirevi el-Halveti. Hasiye al4 Envari't-Tenzil ve Esrérit-Te'vil. istanbul:
Sileymaniye Kitliphanesi, Yeni Medrese Koleksiyon, 356612, 11+570.

Dede Omer Riseni et-Tirevi el-Halveti. Hasiye ale'-Beyzavi. Konya: Konya Yusuf Aga
Kituphanesi, Yusuf Aga Kitlphanesi Koleksiyon, 117747, 420.

Dede Omer Rsent et-Tirevi. T4rikatname. Bursa: Bursa Inebey Kiitiiphanesi, Genel, 26266, 1-37.

Dede Omer et-Tirevi el-Halveti Rasent, Tarikatndme. istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Arabi,
04670/2, 99-128.

Demir, Ziya. Osmanli Miifessirleri. istanbul: Ensar Nesriyat, 2007.

Ebl Muhammed Ahmed b. Nasih er-Ruseni Hatib, Hasiye ala Envérit-Tenzil ve Esrarit-Te'vil.
Manisa: Manisa Kitlphanesi, Manisa Il Halk Kitlphanesi, 450468.

el-Ednevi, Ahmed b. Muhammed. Tabakéatu'l-Mufessirin. Suddi ‘Arabistan: Mektebetu'l-*Uldm
ve'l-Hikem, 1417/1997.

Fazil Emir Riseni, Hasiye ale’-Feva'idi’z-Ziy&'iyye. istanbul: Hac Selim Aga Kiitiiphanesi, Haci
Selim Ada Koleksiyon, 365032, 35.

Fazil Rigeni, Hagiye ala Tefsiril-Beyzavi. istanbul: Haci Selim Aga Kittiphanesi Haci Selim Aga
Koleksiyon, 363673, 205.

Hasiye ald Envérit-Tenzil ve Esrérit-TeVil. istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah
Koleksiyon, 225215, 86.

Hasiye ala Sdreti'l-Bakara. Millet Kitiphanesi, Ali Emiri Arabi, 154695, 99.

Katib Celebi, Mustafa b. ‘Abdullah Haci Halife. Kesfu'z-zundn ‘an Esédmi'l-Kutubi'l-Fundn. Bagdad:
Mektebetu'l-MuSenna, 1941.

Kehhale, ‘Omer Rida. Mu ‘cemu'l-Mu ellifin, Beyrut: Daru ihya’it-Turasi'-‘Arabi, t.s.

Kelleci, Azime. Dede Omer Riseni ‘nin (v. 892/1487) Hasiye ‘Ale’l-Kadi Beydavi Adli Eserinin

Tahkik ve Tahlili- Fétiha ve Bakara Siireleri. Yalova: Yalova Universitesi, Lisansiistii Egitim
Enstitlist, Doktora Tezi, 2024.

Kelleci, Azime. “Dede Omer Risentnin Kadi Beydavi Hasiyesinde Kiraat Ve Dilbilimsel
Aciklamalar’. MUTALAA 4/1 (Aralik 2024), 29-44.

41



izmirin limi ve Kiiltiirel Seriiveni (14-16. Yiizyillar)

Maden, Siikrii. Tefsirde Hasiye Gelenegi ve Seyhzadenin Envarii't-Tenzil Hasiyesi. istanbul: isam
Yayinlari, 2015.

Mahmud b. Nurullah Er-Riseni el-Aydini, Hasiye Ala Envari't-Tenzil ve Esrarit-Te'vil. istanbul:
Sileymaniye Kitlphanesi, Resid Efendi Koleksiyon, 633554, 390

Pasaveya, Aynur. “Dede Omer Rasentnin Dini-Felsefi Goriisleri ve “Miskinlikname’de Ahlaki-
Didaktik Motifler”. Uluslararasi Tiirkge Lehge Aragtirmalar Dergisi (Tiirklad) 7/1 (2023), 46-
49,

Tahir, Bursali Mehmet. Aydin Vilayetine Mensub Megéyih, Ulemd, Suara, Miverrihin ve Etibbénin
Teracim-i Ahvali. b.y.:y.y., ts.

Tahir, Bursali Mehmet. Osmanli Miiellifleri. istanbul: Meral Yayinevi, 1914.

Tavukgu, Orhan Kemal. Dede Omer Rigseni Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi ve Divaninin Tenkidli
Metni. b.y.:y.y., ts.

Tung, Semra. “Dede Omer Riseni”, Tiirkiyat Arastirmalari 4 (1997), 237-249.

Uzun, Mustafa Ismet. “Dede Omer Rasent’. Tirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. 9/81-83.
istanbul: TDV Yayinlari, 1994.

Uzun, Nihat. [slam Tefsir Geleneginde Muhalefet ve Elestiri. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016.

Unsal, Hidayet. Riseni Omer Dede’nin Coban-Name Mesnevisi. Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiksek Lisans, 2003.

42



Kafiyeci ile Sa‘d'nin Kavaidi't-Tefsir Anlayislarn Uzerine Mukayeseli Bir inceleme

KAFIYECI ILE SA‘DI’NIN KAVAIDU’T-TEFSIR
ANLAYISLARI UZERINE MUKAYESELI BIR
INCELEME™*

Muhammet COL”

GiRIiS

Tefsir iiminin Islami ilimler igerisindeki konumunu belirleme cabalari, tarihsel
surecte cesitli kavramsal tartismalar GUzerinden yudrutulmustir. Bu baglamda
kavaidi’t-tefsir, ulomu’l-Kur'an ve tefsir usGli kavramlari temel alinarak tefsir
ilminin kendine 6zgu bir usule sahip olup olmadigi meselesi tartisiimistir. S6z
konusu tartismalar icerisinde, “kavaid” kavrami, daha 6nce ligat, fikih ve kelam
gibi ilimlerde kazandigi islevselligi tefsir iiminde de gdstermeye baslamistir. Bu
dogrultuda kavaidi't-tefsir, tefsir ve kaide kelimelerinin birlesiminden olugan bir
terkiptir. Ligavi anlamda “tefsir kaideleri” seklinde ifade edilen bu terkibin istilahi
anlami ise “Kur'an’in anlamlarinin ve mahiyetinin kavranmasina imkan saglayan
kalli hdkamler, ilkeler ve prensipler” olarak tanimlanabilir. Bu ilkeler, mufessirin
yorum surecinde hataya dismesini engelleyerek sahih ve saglam bir tefsir
faaliyeti yUritmesine yardimci olmaktadir. S6z konusu killi kaideler; tefsir,
uldmu’l-Kur'an, ligat, belagat, mantik ve usali’l-fikih gibi alanlardan istinbat
edilebilmektedir.1 Bu yénuyle kavaidu't-tefsir, usul tartigmalarina katki sunmakta
ve tefsir iiminin metodolojik bir zemine kavusmasina yardimci olmaktadir.

Tefsir ilminin diger islami ilimlerle irtibatini (ist seviyeye gikardigi dénemden
itibarenz mustakil olarak uldmu’l-Kur'an, kavaidi't-tefsir ve usiali’'t-tefsir baglhigi
altinda mudevven eserler kaleme alinmaya baslamistir. Ancak bu bagliklar

ok

Bu galisma, “Tefsir liminde Kavaid Literatiirii ve Kéfiyeci ile Sa‘di’nin Kavéide Dair

Eserlerinin Mukayesesi” isimli Yuksek Lisans tezinin iceriginden Uretilmistir ve 11-12

Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen Izmir'de limi ve Kiiltiirel Hayat -I- (14-16. Yiizyllar)

sempozyumunda s6zlU olarak sunulan tebligin gelistiriimis metnidir.

Dr. Ogr. Uyesi, Aydin Adnan Menderes Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam

Bilimleri Anabilim Dali, Tefsir Bilim Dali, Aydin, muhammet.col@adu.edu.tr,

https://orcid.org/0000-0002-7667-2722.

T Miisaid b. Siilleyman Tayyar, Fusdl fi usili’t-tefsir (Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 1436),
118; Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sézliigii (istanbul: IFAV Yayinlari, 2016), 151.

2 Muhammed Coskun, Tefsirin ik Caglari (Kur'dn Yorumunun Hazirlik ve Olusum

Dénemleri) (istanbul: IFAV Yayinlari, 2019), 21-30.
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altinda mudstakil eserler yazilmaya baslasa da tefsir ilminin mustakil bir usule
sahip olup olmadigi tartismali bir mesele olarak varligini sirdirmektedir. Nitekim
bir tarafta tefsirin kendine ait bir usulinin bulunmadidini savunanlar yer alirken,
diger tarafta uldmu’l-Kur'an literatlrinin tefsirin  usulind olusturdugunu
savunanlar olmustur.3 Ayrica, mevz{‘, mesail ve mebadi‘ kriterleri lzerinden
tefsirin bagimsiz bir usul ilmi oldugunu distnenler de vardir.* Bu cergevede,
Kafiyeci (v. 879/1474) ve Sa'di’'nin (1889-1955) calismalari, s6z konusu
tartismalarin etkisinde kaleme alinmisg, usul eksenli metinlerdir. Bu arastirma, her
iki muellifin kavaidU't-tefsir anlayiglarini ortaya koymayi ve bu anlayislari tahlil ve
mukayese yontemiyle degerlendirmeyi amacglamaktadir. S6z konusu iki muellifin
tefsir usulline yaklasimlarindaki temel ayrimi sistematik bigimde ele alarak
literatlre 6zgin bir katki sunmayi hedeflemektedir. Bu yonlyle konuyla alakali
munferit galismalardans farklhlasarak 6zgiinlik ihtiva etmektedir.

1. KAFIYECI’NIN KAVAIDU’T-TEFSIR ANLAYISI
Klasik dénem kavaidu't-tefsir calismalarinin basinda Muhyiddin el-Ka&fiyeci'niné
et-Teysir fi kava‘idi‘t-tefsir adli eseri gelmektedir. Ké&fiyeci, tefsir ilminde

3 Murat Siiliin, Tefsir ve Otoriteleri (istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 33-34, 79-81, 93,
127.

4 Halil Cigek, 20. Asirda Kur’an ilimleri Calismalari (istanbul: Timas Yayinlari, 1996), 27-
28; Abdurrahman Cetin, Kur'an ilimleri ve Kur'an Tarihi (istanbul: Dergah Yayinlari,
2012), 205.

5 Mehmet Demirci, “Tefsir Usiliiniin Felsefesi: Teysir fi Kavaidi iimi't-tefsir Ornegi”,
Osmanli Toplumunda Kuran Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari | (istanbul: ilim Yayma Vakfi
Yayinlari, 2010); Mehmet Seri Dogru, Abdurrahman b. Nasir Sa‘di’nin Hayati, Eserleri
ve Teysiru’l-Kerimi’r-Rahmén Isimli Tefsirindeki Metodu (Konya: Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2007); Halil ibrahim Kaygisiz,
“Kafiyecinin et-Teysirde Tefsiri Midevven Bir ilim Olarak Yeniden Tesis Etme
CabasI”, Osmanli’da iim-i Tefsir, ed. M. Taha Boyalik ve Harun Abaci (istanbul: ISAR
Yayinlari, 2019); Sadik Seymen, Cidhadi’l-Kéfiyeci (v. 879) fi Ulami’l-Kur'dn ve
Kavaidi't-Tefsir (Dirdse Nazariyye ve Tatbika ala Kitabihi “et-Teysir fi Kava'idi limi’t-
Tefsir’) (Urdiin: el-Camiati’l-Urdiiniyye, Yiiksek Lisans Tezi, ts.); Sadik Seymen,
“Us0li't-Tefsir inde’l-Kafiyeci (v. 879) min Hilali Kitabihi et-Teysir fi Kavaidi limi't-
Tefsir’, Osmanlr'da llm-i Tefsir, ed. M. Taha Boyalik, Harun Abaci (istanbul: ISAR
Yayinlari, 2019); Akif Yildinm, Tefsir Usdli'niin Mahiyeti Eser Ozelinde Dénem
Mukayesesi (istanbul: DBY Yayinlari, 2021).

6 Kafiyec'nin hayati ve iimT kisiligi icin bk. Abdii'l-Hayy b. Ahmed el-Hanbeli ibnii’l-iméad,
Sezerétii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, thk. Abdiilkadir el-Arnavud (Beyrut: Daru ibn
Kesir, 1989), 9/488; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. Yekta Sarag
(Ankara: TUBA, 2016), 1/426-428; Muhammed b. Abdurrahman Sehavi, ed-Dav'u’l-
lami’  li-ehli’l-karni’t-tdsii  (Beyrut: Déaru’l-Ceyl, 1992), 7/259-260; Murat Tala,
“Kéfiyeci'nin Eserleri ve Arap Dil Bilimine Katkilari: Tespit, Tasnif ve Degerlendirme”,
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sistematik bir kavaid anlayiginin ilk érneklerinden biri olan eserinde mustakil bir
“tefsir usull” insa etmeyi hedeflemekte ve tefsirin bir disiplin olarak burhani
temellere dayandiriimasi gerektigini savunmaktadir. Onceden miistakil olarak
tedvin edilmedigini ve daginik bir sekilde bulundugunu dustindigu tefsir
kaidelerini derleyerek sistemli hale getirmeyi amacglamaktadir.”? Bu dogrultuda
852/1448-49 yilinda Kahire'de kaleme aldigi®8 eserinde Kur'an ilimlerini
tanitmaktan ziyade, tefsirin yontemsel esaslarini burhani temellere oturtarak
tefsir ilminin disipliner yapisini insa etmeye calismistir.® Bu noktada ibniyl-Cevzi,
Taofi, ibn Teymiyye, Zerkesi ve Bulkint'ye herhangi bir atif yapmamasi dikkat
cekicidir. Bu durum, onun s6z konusu alimlerin eserlerine ya vakif olmadigini ya
da bilingli bigimde atifta bulunmadidini gostermektedir.10 Ayrica eserinin
sonundaki, genisletme vaadine ragmen?! bunun yapilmamis olmasi, muhtemelen
omrinin vefa etmemesiyle ilgilidir.

Kafiyeci, tefsir ilmini mantiktaki burhan nazariyesi baglaminda tanimlayarak
ecza-i ulilm yani mevz({', mesail ve mebadi’ (konu, problemler, ilkeler)
perspektifinde ele almaya calismistir. Bu yoniyle et-Teysir, tefsiri bir ilim dali
olarak inga etme ¢abasinin sistematik bir Grinudur. Tefsirin bir disiplin olmasi i¢in
gerekli olan mantik dnermelerini kullanmasi cihetiyle konuyla alakali yapilan
calismalardan 6zglnlik sergilemistir. Eser iki ana bolimden olusmaktadir. ilk
bélimde Kur'an ilimlerine dair genel gergeve cizilirken, ikinci bélimde kavaid
eksenli meseleler teorik temellere oturtulmaktadir. Bu kisimda “murad” ve
“delalet” gibi kavramlar tzerinden kulli kaideler vazedilir.12 Kafiyeci, muhkem ve
mitesabih ayetleri, killi delalet gérdiginden burada murada delalet etrafinda bir
usul tanzim etmeye calisir. Amm ve mutlak lafizlari ele alarak, bunlarin tikellere
delalet edisinden yola ¢ikarak kaide olusturur.13

Cumbhuriyet llahiyat Dergisi 24/3 (Aralik 2020), 1088-1107; Mirteza Bedir, Fikih,
Mezhep, Siinnet: Hanefi Fikih Teorisinde Peygamberin Otoritesi (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2004), 253-256.

7 Muhyiddin Muhammed b. Sileyman Kafiyeci, et-Teysir fi kavéidi ilmi't-tefsir, thk.
Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (Kahire: Mektebeti’l-Kudsi, 1998), 17.

8  Kafiyeci, et-Teysir fi kavaidi ilmi’t-tefsir, 73-85.

® Fatma Yalniz, Tefsir Usdliinde Stireklilik ve Etkilesim: Bulkini, Kéfiyeci ve Suyiti
Ornegi (Corum: Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2014),
112.

0 Yalniz, Tefsir Usdliinde Siireklilik ve Etkilesim: Bulkini, Kafiyeci ve Suyiti Ornedi, 41.

" Kafiyeci, et-Teysir fi kavaidi ilmi’t-tefsir, 85.

2. Demirci, “Tefsir UsQliiniin Felsefesi: Teysir fi Kavaidi iimi't-tefsir Ornegi”, 296-297.

13 Muhsin Demirci, Arapga Tefsir Usilii Literatirii (istanbul: IFAV Yayinlari, 2019), 263-
268.
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et-Teysir, tefsirin midevven bir ilim olarak mevz{‘, mesail ve mebadi* 6zelliklerini
gOsteren kavaid eksenli mistakil calismalarin ilklerinden oldugundan literatirde
Onemsenmistir.1* Ancak her ne kadar kitabin bashdinda “kavaid” gegse de
bicimsel olarak agik kaide listeleri sunulmamig, bunun yerine icerik temelli bir
kdide anlayisi 6n planda tutulmustur. Bu ydnuyle galisma, klasik bir ulomu’l-
Kur'an eseri olmaktan ziyade, tefsir ilminin usulGn fikih ve kelam gibi diger islami
ilimlerde oldugu gibi burhani yéntemle temellendirmeyi amaclayan 6zgun bir
nitelik sergilemektedir.

Slydti, hocasina “Kur'an ilimleri alaninda, ulemanin hadis ilmindeki gibi eserler
yazmadigl” yéninde bir serzeniste bulununca, hocasi ona et-Teysir adli eseri
gbstermistir.15> Bu noktada her ne kadar Siyati, el-itkan gibi eserlerinin telifinde
hocasi Zerkesi’nin etkisinde kalmis gériinse de,16 onun ilmi gabasinin mahiyetini
tam olarak kavrayamamig izlenimi vermektedir. Ote yandan, Kéfiyeci’nin “Bu
eserle tefsir ilmini tedvin ettim.” seklindeki ifadesi ile Styat’nin “Eger hocam
Zerkesi'nin eserinden haberdar olsaydi, bodyle bir iddiada bulunmazdi.” sézleri
arasindaki fark, esasen “tedvin” kavramina yuklenen anlamlarin farklihdindan ileri
gelmektedir. Kafiyeci'nin sdzinidn ne anlama geldigi, 6grencisi Suyati basta
olmak Uzere ¢odu kimse tarafindan anlasiimamis gibidir. Sty0ti, tedvini uldmu’l-
Kur'an unsurlarinin bir araya getirilmesi olarak gorirken; Kafiyeci, tedvini mantiki
cergevede tefsirin konu, problem ve ilkeleriyle miidevven bir ilim haline getiriimesi
seklinde anlamigtir.7

Kafiyeci, ecza-i uldm blinyesinde mevz{‘, mesail ve mebadi‘ gergevesinde tefsir
disiplinini mistakil midevven hale getirme amaci guderek, tefsirin ilim olusunu
burhan nazariyesi gergevesinde tartismistir. Tedvin anlayisi, tefsir ilmini yeniden
tesis etme Uzerine oldugundan kendisi eserinde miudevven ilim olmanin zaruri
sartlar olarak goérdigu mevz{‘, mesail ve mebadi* [konular, problem ve ilkeler]

unsurlari Uzerinde durmaktadir. Bu noktada Kéfiyeci’'nin Zerkesi ve Bulkini’nin

4 Halid b. Osman Sebt, Kavaidii't-tefsir cem‘an ve dirdseten (Kahire: Daru ibn Affan,
2013), 1/44.

5 Mehmet Demirci, “Tefsir Usliine Duyulan intiyag”, Tarihten Giiniimiize Kur’an llimleri
ve Tefsir Usdli, ed. Bilal Gokkir vd (Ankara: ilim Yayma Vakfi Yayinlari, 2009), 412.

16 Celaluddin Siydti, el-itkdn fi uldmi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2015), 7-8.

7" Durum boyle olmakla birlikte tefsir tarihinde Siy(ti'nin séylemi galip gelmistir. Biyografi
ve tabakat kitaplarinda bu durum ortadadir. Osmanli tefsirciliginde tefsirin teori kismi
Uzerinde ¢ok durulmamasinin etkenlerinden biri de budur. Kaygisiz, “Kafiyeci’'nin et-
Teysirde Tefsiri Miidevven Bir ilim Olarak Yeniden Tesis Etme Cabas!”, 593-626.
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eserlerini gorseydi “Tefsiri tedvin ettim.” iddiasinda bulunmayacag: belirtilmigtir.18
Ancak Kaéfiyeci’nin, Zerkesi’den haberi olsa bile iddiasini surdirmesi
muhtemeldir. Zira Ké&fiyeci, tedvin kavramiyla mantik ilmindeki burhan nazariyesi
ile kaidelestirmeyi amagclarken, digerleri ilimleri uldmu’l-Kur'an cercevesinde
tedvin etmeyi hedeflemiglerdir.

Ulema, bir disiplinin ilim olup olmadigini mantiktaki burhan delilinden hareketle
tespit etmeye calismistir. Nitekim fikih ve kelam gibi konularda yazilan eserler
ecza-i ulim dikkate alinarak midevven hale getirilmis, mahiyeti, kapsami ve diger
ilimlerle iliskisi incelenmistir. Bu noktada Kéafiyeci fikih, kelam gibi ilimlerin sahip
oldugu ecza-i ulim tasnifini tefsire tatbik etme gayretindedir. Bu anlayisin
Teftdza&n'nin Tehzibl’l-mantik ve’l-kelam adli eserinden esinlenmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Kafiyeci'nin bu esere yazdidi serh ve ecza-i ulim Gzerine
yaptigi diger calismalari, onun bu yénteme olan bagliligini géstermektedir.1?

Konunun detayina inildiginde Kéafiyeci’'nin “Tedvin ettim!” s6zii, mantik ilmi
cergevesinde burhan nazariyesiyle alakahdir. “Tefsir ilmi, derli toplu muntazam
bir ilim degildi.” ifadesinden kastettigi ise, Kur'an ilimlerini bir araya getirmek gibi
bir amacinin olmadigini géstermektedir. O, eserindeki konulari, ecza-i ulim
cergevesinde kendisine yer bulan mevz{‘, meséil ve mebadi‘ gercevesinde
incelemis, yazdigi eseri bu alanda dncu ve otorite konumuna gelmigtir. Bu
baglamda et-Teysir, ilklerden olmasi ve igerigiyle kendisinden sonraki kavaide
dair kaleme alinan c¢alismalara kaynaklik etmistir. Nitekim tefsir ilminde
kavaid/usul dendiginde Kafiyeci'nin eseri akla gelmektedir. Bu durumun
arkasinda Kéafiyeci'nin sistematik disinme bicimini 6n planda tutarak, tefsir
ilimlerini mudevven hale getirme gayreti oldugu soéylenebilir. Ayrica Molla
Fenar’nin talebesi olmasi, Osmanli ve Memlik egitim sistemi icerisinde
yetismesi, basarisinin arka planinda yer alan hususlardir.2® Diger yandan
Kafiyeci’'nin bu yaklasiminin arka planinda, hocasi Molla Fenar’nin “tefsirin
mustakil bir usulli olmadigi” iddiasina zimnen bir itiraz vardir. Fenari, tefsiri bilgiye
dayali bir marifet olarak gorip sistematik bir disiplin olarak kabul etmezken;

Kafiyeci, bunun aksini savunarak tefsirin sistematik ilkelerle donatiimis bir ilim

8 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakéti’l-Miifessirin, sad. Abdilaziz Hatip
(Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014), 2/603; ibnii'l-imad, Sezeratii’z-zeheb fi ahbéri
men zeheb, 9/489.

9 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam (Misir: Matbaati’'s-Saade, 1912), 14; Kafiyeci,
Serhu Tehzibi'l-Mantik (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, 2592), 91b-95b; Yildirim,
Tefsir Usilii’niin Mahiyeti Eser Ozelinde Dénem Mukayesesi, 186.

20 Sehavi, ed-Dav'u’l-lamr’, 7/259-260.
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oldugunu savunmaktadir.2l Bagka bir ifadeyle Fenéri, tefsirin killi tasavvur ve
tasdikattan uzak olmasi hasebiyle mudevven bir ilim olmayip marifet oldugunu
iddia ederek tefsiri metodolojik degil epistemolojik bir ilim sinifina dahil etmigtir.
Kafiyeci ise, tefsirin mebadi’ ve mesailiyle midevven bir ilim oldugunu ifade
ederek ona bir usul kazandirma gayesi gutmustur.

Kafiyeci, rivayet ilminin verilerini siklikla kullanarak tefsir ilminde kavaid
vurgusunu eserine tagimakta, bu ilmin midevven ve mistakil bir ilim oldugunu
izah etmeye galismaktadir. Ancak, eserde modern dénem tefsir usuli ve kavaid
eserlerinde oldugu gibi konular sistematik olarak ele alinmamistir. Hatta adinda
kaide olmakla birlikte esas, ilke ve temel anlaminda bir vurgu sekilsel olarak
gorinmemektedir. Bunun yerine muhteva itibariyle kaide vurgusunu mevcuttur.
Bu haliyle et-Teysirin klasik bir uldmu’l-Kur'an eserinin yontemini surdirdigi
sdylenemez. Nitekim et-Teysir, usul eksenli kavaid eserleri icerisinde muhteva
boyutuyla kdide vurgusu tagimasina ragmen yapi itibariyle az sayida kulli kaide
haricinde kavaid-i kdlliyelere yer vermemektedir. Bu noktada gunumiz
zaviyesinden Kafiyeci’nin eserine bakildiginda et-Teysir, modern dénem kavaid
eserlerinde daha ¢ok gorilen sistematik kavaid-i kulliye tarzinda esas ve
kéidelere yer verme anlayigi temelinde yazilmig bir calisma dedgildir. Bununla
birlikte et-Teysir, tefsir ilminin klasik uldmu’l-Kur'an eserlerinden farkl olarak,
mustakil ve midevven bir mevz({‘, mesail ve mebadi sahibi oldugunu, dolayisiyla
tefsirin bir ilim oldugunu ispatlamanin derdine diisen bir eserdir. Bu baglamda
mdaellif, fikih, kelam vb. ilimlerdeki gibi tefsir ilminin usul ve kaidelerinin oldugunu
ortaya koymaya calismistir.

Kafiyeci, tefsir usulinin ingasina giden suregte et-Teysirde fikih ve kelam
usulinden hareket etmektedir. Tefsir, te’vil ve Kur'an gibi kavramlar zerinde
durduktan sonra, mictehidin isabet etmesi ve aklin hikim vermesi ile alakali
uldmu’l-Kur’an bahislerinde olmayan usal-i fikih konularina yer vermesi bunun bir
ispatidir. O, fikih ve kelam disiplinlerinden bagimsiz bir tefsir usuliiniin mimkiin
olmadigini savunarak, kavaid konusunun yalnizca dilsel prensiplere ya da
ulimu’l-Kurdn meselelerine indirgenmesinin yeterli olmayacagini savunur.
Ozellikle diger seri ilimlerdeki usul anlayisini tefsir ilmine tagiyarak, bu ilmin
bagimsiz degil, onlarla irtibatli bir sekilde ele alinmasi gerektidini ortaya koyar.
Bu yoénuyle epistemolojik ve metodolojik bir 6zgunligd vardir. Ayrica et-
Teysirden 6nceki konuyla alakal yazilan eserlere bakildiginda ilimler arasindaki
etkilesime dair yaklagimlar gérilir. Taffnin el-ksiri ile ibn Teymiyye’'nin

21 Semstiddin Muhammed b. Hamza Molla Fenari, ‘Aynu’l-a’yan: Tefsiru sdrati’l-Fatiha
(Istanbul: Rifat Bey Matbaasi, 1326), 4-5; Seymen, “UsalU’t-Tefsir inde’l-Kafiyeci”, 232.
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Mukaddime’si bu konudaki drneklerdendir. TUfi, tefsirle alakali ligat ve belagat
meselelerini daha fazla ele alirken, ibn Teymiyye ahsenii turuki’t-tefsir baghg
altinda sahih bir tefsiri gerceklestirme yollari Uzerinde durur. Kafiyeci ise usil-i
fikhi tefsire uyarlar ve daha genis bir agidan tefsirin usulinin insasini hedefler.22
Bunlarin tamamu tefsirin diger ilimlerle etkilesiminin birer gdstergeleridir.

Bu cercevede ulasilan bulgular 6zetlenecek olursa, Kafiyeci, et-Teysirde tefsir
ilminin usulliinl inga etmeyi hedeflemekte, tefsire ait kavramlari agiklayarak tefsir
usuliiniin mahiyetini ortaya koymaya calismaktadir. Ozellikle bu durum elfaz
bahislerinde gériiliir. Kafiyeci'nin hedefi Tafi ve ibn Teymiyye’ninkinden farkhidir.
Zira TOff ligat kurallarini, ibn Teymiyye ise en giizel tefsir yollarini bir araya
getirmeyi hedefler. Kafiyeci ise ikisinden farkli olarak usul ve mantik ilminin
kurallarini esas alarak hareket eder. Kendisi mantik ve usul gibi ilimlerin bilgi
anlayisini tefsir usulline tasimakla birlikte, bu ilimlerle tefsir ilmini ayirir. Ayrica
kitabini istilahlar ve kaideler Uzerinde insa eder. Bu yaklagsim mantik ilmindeki
tasavvur-tasdikat ayrimina tekabul etmektedir. Lafizlarin delaleti, tearuz ve tercih,
tearuzu giderme yollari, mifessirin ihtiya¢ duydugu sartlar, tefsirin eda ve
tahammil sartlan Uzerine tefsir usuliiniin felsefesini inceler.23 Diger yandan
Kafiyeci, kaide baglaminda inceledigi hususlari agiklayarak konulari akli ve nakli
deliller ile destekler. Muhkem ve mitesabih ile nesh meselesini ele alirken
kavaidin mahiyetine dair mantik, belagat, usdl-i fikih ve usdl-1 hadis ilimlerinin
konularini tefsire tasir. Ayrica teorik bilgilerin icerisinde sayili da olsa hususi ilke
ve esaslara yer verir. Bunlarin tamami, onun zamanindaki ulimu’l-Kur'an konulu
eserlerden farkl bir ydntem takip ettigini gosterir.24¢ Bu baglamda et-Teysir'in,
tefsir ilminin kaidelerinin tesekkiline ve fikih gibi sistematik bir usul cergevesine
kavusmasina dnemli katkida bulundugu sdylenebilir.

2. SA‘DI'NIN KAVAIDU’T-TEFSIR ANLAYISI

Kavaidu't-tefsir konusu, klasik donemde istenilen seviyede olmasa da tefsir
iimiyle ugrasanlarin gindemine gelmis, konuyla alakali mustakil calismalar
yapilmig, fakat sonrasinda giindemden diasmustir. Bununla birlikte modern
dénemde yeniden ilgi odagi haline gelmis ve gesitli eserler kaleme alinmistir. Bu

22 Seymen, Clihadii’l-Kafiyeci (v. 879) fi Ulimi’l-Kur'an ve Kavaidi't-Tefsir, 31, 47, 77-78.
23 Seymen, “Usill’'t-Tefsir inde’l-Kafiyeci”, 631, 650-651.
24 Seymen, Cihadir’l-Kéfiyeci (v. 879) fi Ulimi’l-Kur’an ve Kavaidi't-Tefsir, 99-100.
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alanda kaleme alinan 6nemli eserlerden biri de Sa‘di’nin?® el-Kavaidii’l-hisan li-
tefsiri’l-Kur’anz6 adli galigmasidir.

el-Kavaidii’l-hisén, Kur'an tefsirinin metodolojik cercevesini kaideler halinde
sunarak, hem tefsir ilminin teorik temellerini ortaya koymakta hem de diger
c¢alismalara usul noktasinda 6rnek teskil etmektedir. Sa‘d’nin bu g¢alismasi,
Kur'an’in dogru anlasiimasina yonelik temel prensipleri sistematik bir sekilde ele
almasi bakimindan dnemlidir. Eser, Selefi metodolojiyi benimseyen alimlerin
tefsir anlayisini yansitmasinin yani sira, ginimuzdeki Kur'an arastirmalarina da
kaynaklik etmektedir. Bu baglamda, el-Kavaidii’l-hisan, klasik tefsir kaidelerinin
modern doénemdeki yeniden yorumlanisina dair 6nemli bir &érnek olarak
degerlendirilebilir.

Sa‘dl, el-Kavéidi’l-hisén adli eserinin girisinde tefsir ilminin dnemine dikkat
cektikten sonra2? Kur'an ayetlerinden hareketle olugsturdugu yetmis bir kdideyi tek
tek aciklamistir. Herhangi bir sira ve sistem gdzetilmeksizin kaleme alinan bu
kaidelerin muhteva analizini kolaylastirmak amaciyla, orijinal siralamadan farkli
olarak maddeler; Kur'an (40 kaide), ligat (7 kaide) ve usul (24 kaide) basliklari
altinda yeniden tasnif edilebilir. Eserdeki Kur'an kaidelerinden bazilari séyledir:
“Bazi ayetlerin esma-i husna ile bitmelerinin hikmetleri (19. kaide); Kuran’in
Miisliiman ve gayr-i mislimleri islam’a davetteki ydntemi; Séz ve fiillerin ahlak ve
sifatlara delalet etmesi (66. kaide).” bazi ligat kaideleri séyledir: “Kur'an’daki sifat
ve cins isimlere dahil olan “elif-lam” takisinin kapsamlilik ifade etmesi (3. kaide);
Nefy, nehy, sart ve istitham siyakinda gelen nekre kelimenin umdma delélet
etmesi (4. kaide).” bazi usul kaideleri sdyledir: “Ayetlerin anlasiimasinda sebebin

(59. kaide); Kur'an’in kissalarla egitim yontemi (60. kaide).” Buradaki usul

25 Sa‘di'nin hayati, ilmi kisiligi ve 6zellikle de Selefi diigtince yapisi igerisindeki konumu
igin bk. Abdurrahman b. Nasir b. Abdillah Sa‘di, Tefsiru’s-Sa‘di: Ozlii Kur'’an Tefsiri,
gev. M. Besir Eryarsoy (istanbul: Guraba Yayinlar, ts.), 15-19; Dogru, Abdurrahman
b. Nasir Sa‘di’nin Hayati, Eserleri ve Teysiru’l-Kerimi’r-Rahmén Isimli Tefsirindeki
Metodu, 4, 9.

26 el-Kavaidi’l-hisén, ilk olarak 1366/1945 yilinda Kahire’deki Ensaru’s-Siinne
Matbaasinda nesredilmis ve sonraki yillarda pek ¢ok baskisi yapilmistir. Eserin Tlrkce
tercimesinin de bulunmasi, Arapga disindaki okuyucu kitlesine ulagsmasini
saglamistir. Akademik gevrelerde yapilan tefsir usull galismalarinda, bu esere siklikla
atif yapildigi gortilmektedir. Abdurrahman b. Nasir b. Abdillah Sa‘di, el-Kavaidu’l-hisén
li-tefsiri’l-Kur’dn (Riyad: Mektebetetii'r-Rist, 1999); Abdurrahman b. Nasir b. Abdillah
Sa'di, Kur'an’l Anlamada Temel Esaslar, gev. Abdulcelil Candan (istanbul: Guraba
Yayinlari, 2008); Sebt, Kavaid(i't-tefsir cem‘an ve dirdseten, 1/44.

27 Sa'di, el-Kavaidu’l-hiséan li-tefsiri’l-Kur’an, 7-8.
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kaideleri de gergekte Kur'an kaidesidir. Muhtevalarinin usulle baglantili olabilme
ihtimaline binaen burada zikredilmislerdir.

el-Kavaidii’l-hisan'daki Kur'an kaideleri, ayetlerin dogru anlasiimasi igin
olusturulan kurallar batinadur. Bu kaideler, 6zellikle “ahlak, amel, takva” gibi
konulara yogunlasarak tergib ve terhib amachdir; yetmis bir kdidenin ¢ogu bu
baslik altinda toplanabilir. Ancak kemmiyet acisindan 6ne ¢ikan bu kéideler,
keyfiyet bakimindan eserdeki diger kurallarin gerisinde kalir. Ligat kaideleri,
Kur'an’in dogru anlasilmasi icin dil kurallarina dayali agiklamalardan olusurken;
usul kaideleri, tefsir, kelam ve fikih ilimlerine dair ayetlerdeki vurgular agiklayan
kurallar batanudur. Diger kaidelerde oldugu gibi, burada da genel olarak kavaid-
i killiye mantigindan ziyade, Kur'an’in igeriginden hareketle kaidelestirme
yéntemi benimsenmigtir.

el-Kavaidii’l-hisan, ¢agdas donemde kaleme alinan kavaidu't-tefsir tlrindeki
eserlerden olup, tefsirle mesgul olanlarin dikkat etmesi gereken temel kurallari
sistematik bir sekilde ele almaktadir. Kur'an, ligat ve usul disiplinlerinden
hareketle yetmis bir kadide cgergevesinde tanzim edilen galisma, klasik dénem
kavaid literatiriine kiyasla daha tutarli bir yapi sergilemekte; bastan sona
metodolojik butlinligu koruyarak, her bir konuyu 6zI0 bir sekilde, mahiyeti, Snemi
ve temel Ozellikleriyle birlikte maddeler halinde sunmaktadir. Agiklamalarda
yogun ayet iktibasinin géze carptigi el-Kavaidi’l-hisdn, hacim olarak mutevazi
olmakla birlikte, bu durum mdaellifin Sa‘di’nin gereksiz teferruattan kaginarak 6z,
yalin ve iglevsel bir metin ortaya koyma arzusuyla iligkilidir. Nitekim eser, onun
usul ve kavaid anlayisinin somut bir tezahuraddr.

el-Kavaidii’l-hisan, tefsir usuline dair cagdas tartismalarin yogunlastigi bir
doénemde, kavaid merkezli bir yaklasimla telif edilmis olup, her ne kadar teorik
usul tartismalarina dogrudan yer vermese de, eserin igeriginden hareketle tefsir
ilminin metodolojik bir cerceveye sahip oldugunu goéstermektedir. Bununla
birlikte, eserin en o6nemli eksiklidi, kavaidi’t-tefsirin mahiyeti ve tarihsel
literattriine dair herhangi bir degerlendirmenin bulunmayisidir. Klasik dénemden
modern zamanlara uzanan birikimden istifade edilmedigi gibi, kaynak olarak ayet
ve hadisler disinda yalnizca sinirli sayida fikih usull kéidesine atif yapiimigtir.
Ayrica, konularin islenigsinde baglamsal bditunlikten ve diger disiplinlerle
etkilesimden yoksun bir metod izlenmistir. Selefi/Vehhabi disinceye
mensup Sa‘dl, giinimuzdeki tefsir usulinin tedvinine dolayh katki sunmakla
birlikte, kelam ve fikih gibi klasik tefsir metodolojisinin temel dayanaklarindan
faydalanmamig, bunun yerine dnceki usul birikimini g6z ardi ederek buiytik dlgtide
sahsi yorumlariyla ayetleri kdidelestirme yoluna gitmigtir.
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3. SONUG ve DEGERLENDIRME

Tefsir usull literatiriinde Kafiyeci ile Sa‘di’nin kavaidu't-tefsir anlayislarinin
mukayeseli analizi metodolojik agidan énem arz etmektedir. Clinki Kafiyeci ve
Sa'di, tefsir usull alaninda benzer bir baglik altinda eser kaleme almis olmalarina
ragmen, kavaidi't-tefsir anlayislarinda 6énemli farkhhklar vardir. Bu farkliliklarin
mukayeseli olarak incelenmesi, hem kavramin tarihsel sirecini ortaya koymak
hem de tefsir metodolojisinin gegirdigi teorik donislimleri anlamak agisindan
kritik Oneme sahiptir. Ayrica, bu tir bir analiz, klasik tefsir gelenegindeki
metodolojik ¢esitliligi ve usuli yaklagimlarin birbirinden nasil beslendigini veya
ayristigini tespit etmeye katki saglayacaktir.

Kafiyeci'nin et-Teysir adli eseri, Kur'an ilimleri ve tefsir usuli c¢ercevesinde
sistematik bir sekilde tedvin edilmis 6zgln bir kavaid calismasidir. Kafiyeci'nin
telif gerekgesi, geleneksel ulimu'l-Kur'an yazarlarindan ve hatta diger kavaidu't-
tefsir mielliflerinden temelde farkllik géstermektedir ki bu durum en belirgin
sekilde konu tertibi ve muhteva segiminde kendini gosterir. Muiellifin “Tefsir ilmini
diizensiz buldum. imkan élgiisiince bu eserde tedvin ettim.” seklindeki ifadesi,
onun geleneksel tasniflerin 6tesinde metodolojik bir kaygi tasidigini ortaya
koymaktadir. Kafiyeci, klasik donemde tefsiri mistakil ve midevven bir ilim olarak
ele alarak, hem kavaidle ilgili muhteva bilgisi sunmus hem de -sayica az olsa da-
temel prensipler ortaya koymustur. Ozellikle Kur'an yorumunda uyulmasi gereken
metodolojik ilkelerin mahiyetine odaklanan muellif, tefsir ilminin konu, gaye ve
prensipler butinlidu icerisinde sistematize edilmesi yonunde kayda deger bir
¢aba sarf etmistir.

et-Teysirde yer alan kaidelerin sinirli sayida olusu, Kafiyeci'ye yoneltilen temel
elegtirilerden biri olmakla birlikte, bu durum onun metodolojik bltlnlugu icerisinde
sorun tegkil etmemektedir. Zira Kafiyeci, marifet vurgusunu 6n planda tutarak tikel
ilkelerden ziyade, tefsirin tanimindaki “ilim” kavramina odaklanmis, timel ve killi
kaideler ortaya koymayi hedeflemigtir. Onun kavaid anlayisi, salt kurallar
derlemesinden ziyade tefsir usulliiniin epistemolojik temellerini insa etme amaci
tasimaktadir. Nitekim eserin sonunda, uygun bir zamanda c¢alismasini
genigletecegine dair yaptig1 atif, tefsir usulinin teorik cergevesine iliskin
aciklamalarini daha da gelistirme niyetini ortaya koymaktadir. Ancak bu niyetin
pratige dokulememis olmasi, literatir acgisindan bir eksiklik olarak
degerlendirilebilir. Bu durum, Kéafiyeci'nin tefsir metodolojisine dair tasavvurunun
tam olarak sistematize edilememis olmasina ragmen, kavaid literattrine yaptigi
nitelikli katkiy1 gélgelememektedir.

52



Kafiyeci ile Sa‘d'nin Kavaidi't-Tefsir Anlayislarn Uzerine Mukayeseli Bir inceleme

Kafiyeci, kavaid tahlillerinde 6zellikle elfaz ve delélet bahislerine odaklanarak,
Kur'an lafizlarinin gogunlukla mutlak ve umumi nitelikte oldugunu vurgulamakta
ve Kur'an'in cevamiu'l-kelim 6zelligine dikkat gekmektedir. Bu yaklagsim, Sa‘di'nin
benimsedigi temel metodolojik prensiplerle dikkate deder bir paralellik arz
etmektedir. Nitekim Sa‘di’nin galismasi, Kafiyeci'nin teorik gergevesini pratige
dokerek somut Orneklerle desteklemesi acgisindan adeta onun eserinin
uygulamali bir devami niteligindedir. Ancak iki muellifin eserlerinin temel amag ve
hedefleri noktasinda belirgin farkhliklar vardir: Kéafiyeci daha c¢ok tefsir
metodolojisinin epistemolojik temellerini insa etmeye ydnelmisken, Sa‘di pratikte
yonlendirici kurallar ortaya koymayi1 amaclamistir. Bu durum, her iki eserin kavaid
literatUrtindeki islevsel farkini ortaya koymaktadir.

Modern dénemin o6nemli kavaid eserlerinden el-Kavaidii'l-hisan, metodolojik
yaklasimi ve Ornek UslObuyla tefsir usulinin temel prensiplerini sistematik
bicimde ortaya koymaktadir. Eserin temel hedefi, ayetlerin dogru anlasilmasina
katki saglayacak usuli bir gerceve sunmaktir. Sa‘di, ele aldigi konulari kaide
merkezli bir perspektifle inceleyerek, klasik ddnemde “temel esaslar’, modern
dénemde ise “metodolojik kurallar” anlamina gelen kéide kavraminin tefsir
usulindeki islevini sinirli da olsa yansitmistir. Bigcimsel agidan dikkat ¢ekici olan
bu ¢alisma, muhteva bakimindan da degerli olmakla birlikte akademik derinlikten
yoksundur; zira kaynak kullanimi ve konularin teorik arka plani agisindan
yuzeysel bir kaidelegtirme s6z konusudur. Eserde usuli kaidelerin azinlikta
kalmis, ¢cogunluk Kur'an ve lugat kurallarindan meydana gelmistir. Yetmis bir
kdideden mdutesekkil olan eserde bu sayinin 6zel bir anlam tasimadig
anlasilmistir. Eserdeki kaidelerin “Kur’an, uldmu’l-Kur'an ve ligat” konularina
hizmet eden kurallar bitinid oldugu ortaya c¢ikmistir. Bu noktada Sa'di’nin
kaideleri ilim dallarina gore tasnif etmemesi dnemli bir eksikliktir. Ctinku kaidelerin
konularina goére tasnif edilmemesi, sistematik bir buttnlikten yoksunluk dogurur
ve okuyucunun ilgili alana dair kaideleri birlikte gorip degerlendirmesini
zorlastirir. Tim bunlarla birlikte kavaid literatiriine katki saglayan bu eser, tefsir
metodolojisinin  temellendiriimesinde kaidelerin 6nemine isaret etmesi
bakimindan kiymetlidir.

el-Kavaéidii'l-hisdn ile et-Teysirin kaynak kullanimi mukayese edildiginde,
Kafiyeci'nin daha cesitli referanslara basvurdugu goértlmektedir. Sa'‘di’nin
kaideleri kisa agiklamalarla destekledikten sonra bol miktarda ayet iktibas etmesi,
onun kaidelestirme metodunun temelde ayet merkezli oldugunu veya yogun
anlam igeren ayetleri sistematik bir gcergeveye oturtma ¢abasini yansitmaktadir.
Bu acgidan bakildiginda Sa‘di, Kéafiyeci'ye nispetle Kur'an ayetlerini kullanma
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konusunda daha yetkin oldugu soylenebilir. Ancak Kéafiyeci'nin bdyle bir kaygi
tasimadigi, aksine tefsir ilmini mistakil bir disiplin olarak tedvin etme amaciyla
ser'f ilimlerin verilerinden istifade ettigi, hem akli hem de nakli delilleri dengeli
sekilde kullandigi gorilmektedir. Sa‘di ise bu butlincil yaklasimin diginda kalarak
daha ¢ok Kur'an merkezli kaideler olusturmustur.

Kafiyeci, mufessirin tefsir faaliyetinde uymasi gereken metodolojik ilkelerin teorik
zeminini tahlil ederken, somut kurallari madde madde zikretmekten bilingli olarak
kaginmistir. Buna karsiik Sa‘di, teorik tartismalara girmeden dogrudan
uygulanabilir ilke ve esaslari ortaya koymustur. Ancak bu yaklasim farki Kafiyeci
acisindan metodolojik bir eksiklik teskil etmemektedir; zira onun temel hedefi,
tefsir usulinin insasinda kavaid kavraminin epistemolojik mahiyetini acikliga
kavusturmaktir. Nitekim eserin ikinci bdlimindeki muhkem ve mutesabihe
yonelik analizleri, bunu gostermektedir. Buradan hareketle her iki maellifin farkli
metodolojik tercihleri, tefsir usull literatirindeki tamamlayici yaklagimlari
yansitmaktadir.

Kafiyeci'nin et-Teysirde yaptigi aslinda giinimuz tefsir usull ¢abalarinin klasik
doénemdeki prototipi niteligindedir. Maellif, uldmu'l-Kur'an konularini batincil
sekilde ele almak yerine, 6zellikle kavaid merkezli olarak tefsir metodolojisine
katki saglayacak meseleleri eserine dahil etmistir. Sa‘di ise tamamen Kur'ani
verilerden hareketle ¢cok sayida tikel prensip ortaya koymus ve teorik gerceveden
uzak durmustur. Bu durum iki muellifin kavaid anlayiglarindaki temel farklilig
ortaya koymaktadir. Bu acidan Kafiyeci eserinde somut kurallar arayan
okuyuculara dogrudan ilkeler sunmak yerine, meselenin epistemolojik boyutuna
odaklanarak islam diisiince gelenegi ile Kur'an arasindaki metodolojik iligkiyi
kurmayi hedeflemistir. Sa‘di ise salt Kur'ani verilerle yetinerek tikel 6rnekler
Uzerinden pratik kurallar gelistirmistir.

Sonu¢ olarak, Kafiyeci tefsir usuline dair kuramsal zemini (mebadi-i
tasavvuriyye) insa etmeye odaklanirken, Sa‘di daha ¢ok uygulamaya yodnelik
ilkelere (mebadi-i tasdikiyye) agirlik vermistir. Ancak her ne kadar iki eser,
kavaidu't-tefsir gelenegi igerisinde birbirini takip eder nitelikte goriinse de, yontem
ve icerik bakimindan aralarinda kayda deger farklilklar vardir. Bu noktada,
aralarindaki tarihsel zaman farkinin ve yetistikleri ilmi ve kuilttrel ortamin sahip
olduklari farkli bakis agilarini sekillendirmede etkili oldugu g6z ardi edilmemelidir.
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KAFIYECI’NIN HOCALARI BAGLAMINDA 14. - 15.
YUZYILLARDA BATI ANADOLU’DA iLiM
MERKEZLERI™

Sadik SEYMEN*

GIRIS

izmir tarih boyunca birgok medeniyete ev sahipligi yapmis, stratejik konumu ve
zengin kultdrel mirasiyla Anadolu’'nun en 6énemli sehirlerinden biri olmustur. 14-
16. yuzyillar arasindaki doénem, Beylikler doéneminden  Osmanli
imparatorlugu’nun yiikselis dénemine kadar uzanan siirece sahitlik etmistir. Séz
konusu zaman aralidi, tarihi agidan zengin bir igerige sahip bir ddneme tekabdl
etmektedir ki bu durum elinizdeki eserde yer alan calismalardan da acgikga
miisahede edilebilmektedir. Bu dénem, izmir'in sadece ticari bir liman kenti olarak
degil, ayni zamanda énemli bir ilim ve kultir ocagi olarak da gelisim gosterdigi
kritik bir evreyi temsil etmektedir.

izmir'in ok kdiltiirlii yapisi, farkli din ve milletlerden insanlarin bir arada yasadig
bir ortam yaratmis ve bu durum, sehrin kulttrel zenginligini daha da artirmigtir.
islam medeniyetinin Anadolu topraklarinda kurmus olduju medreseler,
kutiphaneler, tekke ve zaviyeler, sehrin ilmi hayatini sekillendiren kurumlar
olmus; Aalimler, sairler ve dusunurler burada yetismis veya buraya gelerek
eserlerini ortaya koymuslardir. Biz de bu bélimde bu topraklardan yetismis ve
eserleri ve talebeleri ile islam diinyasina mal olmus bir ismi ele alacadiz. S6z
konusu isim, bu eserdeki bolimlerin 6nemli bir kisminda incelemeye tabii tutulan
Muhyiddin Mehmed el-Kafiyeci'dir.

Bu bdlimde Kafiyeci’nin ilim yolculugu merkeze alinarak, Kafiyec’nin egitim
aldigi hocalari ve ugradigi ilim merkezlerini tanitilacaktir. Bu dogrultuda 14. ve
15. yiizyillarda izmir ve civari basta olmak {izere Bati Anadolu’daki ilmi ve kiiltiirel
merkezler, dénemin tarihsel kosullari gergevesinde incelenecektir.

Bu galisma, 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmir'de iimi ve Kiiltiirel Hayat
-I- (14-16. Yuzyillar) sempozyumunda so6zli olarak sunulan teblidin gelistiriimis
metnidir.

*  Dr. Ogr. Gér., Usak Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dall,
Tefsir Bilim Dali, Usak, sadik.seymen@usak.edu.tr, https://orcid.org/0000-0001-7110-
1587.
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Kafiyeci’nin taninmis hocalari ve tahsil hayatini strdirdigu ilim merkezleri
arasinda su isimler ve mekanlar yer almaktadir: izmirde ibn Melek (1. 1418’den
sonra); Bursa’da Molla Fenari (6l. 1431), Hafiziddin el-Bezzazi (6. 1424) ve
Burhaneddin Haydar el-Herevi (6. 1427°den sonra); Kitahya'da Abdulvacid b.
Muhammed el-Kitahi (6l. 1435). Bu isimlerin uzmanlik alanlari, Kafiyeci’nin
onlardan aldigi dersler ve egitim gordugu bilim dallan gibi hususlar, 14. ve 15.
yuzyillarda Bati Anadolu’daki ilmi faaliyetlere i1s1k tutmasi agisindan biyik dnemi
haizdir. Buradan hareketle ¢alismamiz kapsaminda, Kafiyeci'nin egitim aldigi
medreseler ile hocalarinin ilmT faaliyetleri ve eserleri, betimsel ve igerik analizine
dayali ydntemlerle incelenecektir.

1. KAFIYECI’'NIN ENTELEKTUEL BiYOGRAFiSI

Muhyiddin Mehmed el-Kéafiyeci, ilk donem Osmanlh alimleri arasindaki segkin
isimlerden biridir. Dil, usdl, tefsir, hadis, fikih, kelam, tarih, felsefe, mantik ve
astronomi gibi alanlardaki yetkinligini, ylzden fazla eseriyle ortaya koyan
Kafiyeci, iimi seriiveni ile de dikkati gekmektedir. Ogrencilik yillarinda izmir,
Kiatahya ve Bursa gibi Bati Anadolu'nun &nemli gsehirlerindeki egitim
merkezlerinde bulunan Kaéfiyeci, ilerleyen vyillarda cesitli islam beldelerini
dolasmis ve ardindan dénemin 6nemli ilim merkezlerinden biri olan Misira
yerlesmigstir. Orada ilmf yetkinligini ortaya koyarak Kahire’nin é6nde gelen alimleri
arasinda yer almis ve Hanefi medreselerinde miiderrislik yapmistir. ibn Hacer el-
Askalani, ibnii'l-Cezeri, ibni’'l-Himam gibi meshur alimlerin gagdasi olan
Kafiyecl, Osmanli ilim geleneginden yetiserek Memlik cografyasinda gohret
kazanmis ve Islam ilim tarihinde derin izler birakmistir. Eserleri ve yetistirdigi
talebeleri ile islami ilimler gelenegine hatiri sayilir katkilar sunmustur.

Kafiyeci’nin tam ismi Eb0 Abdullah Muhammed b. Sileyman b. Sa'd b.
Mes'ud’dur. Muhyiddin, er-ROmi, el-Hanefi gibi lakap ve nispetlerle de
aniimaktadir.! Kafiyeci kaynaklarin gogunun verdigi bilgiye gore 788h./1386m.

' Celaleddin es-Suydti, Bugyeti’l-vuat fi tabakati’l-lugaviyyin  ve’n-nuhéat, thk.
Muhammed Ebi{’l-Fazl ibrahim, 2. bs., 2 c. (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399), 1/117;
Celaleddin es-Suy0ti, Hisni’'l-muhédara fi tarihi Misir ve’l-Kéhira, thk. Muhammed
Ebirl-Fazl ibrahim, 1. bs., 2 c. (Kahire: Darii ihyail-Kitiibi'l- Arabiyye, 1387), 1/549;
ibn iyas, Muhammed b. Ahmed, Beda'i ‘u’z-ziihir fi veka’i ‘’d-diihdr, thk. Muhammed
Mustafa, 3. bs., 5 c. (Kahire: el-Hey’etli’l-Misriyyeti’l-‘Amme [i’I-Kitab, 1404), 3/98;
Taskoprilizade Ahmed Efendi, es-Sekaiku’n-nu’'maniyye fi ulemai’d-Devieti’l-
Osmaéniyye (Beyrut: Dar{yl-Kitiibi’l-‘Arabi, 1395), 40; ibni’l-imad el-Hanbeli, Ebi’l-
Felah Abdu’l-Hayy, Sezeréatii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, thk. Mahmad el-Arnadt, 1.
bs., 10 c. (Dimask-Beyrut: Daru ibn Kesir, 1413), 9/488; ibni'l-Gazzi, Semsuddin
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yilinda diinyaya gelmistir. Sehavi dogum yeri olarak Saruhan’a bagh Gokgekdy'u
zikretmigtir?, ancak Kafiyeci daha gok Bergamavi (Bergamall) nisbesiyle
aniimaktadir.® Gékgekdy’'in Manisa’nin Saruhanli ilgesi ile izmirin Bergama
ilcesinin arasinda konumlandigini sdylemek bu ihtilafi ¢ézmek adina fayda
saglayabilir. Ancak burada asil vurgulanmasi gereken nokta: bu ilmi kisilik
"Kafiyeci" lakabiyla meghur olmasidir. Bu lakap onun, ibnii'l-H&cib'in nahiv ilmine
dair meshur eseri el-Kafiye Uzerine yaptigi ¢calismalarindan ve bu eseri ¢okga
okutmasindan dolayl ona verilmigtir. Dolayisiyla onun meshur ismi dinyaya
geldigi belde veya bdlgeye nispetle degil; bizzat bir ilmT esere nispetle tayin
edilmistir.

Kafiyect ilk egitimini Bati Anadolu'da almistir. Kaynaklarda belirtilen hocalari
lizerinden sirasiyla izmir-Tire, sonra Bursa ve akabinde Kiitahya'da egitim
gordiguni sdyleyebiliriz. Buralarda egitim aldigi ibn Melek, Molla Fenari,
Hafiziddin el-Bezzadzi ve Burhaneddin Haydar el-Herevi, Abdulvacid b.
Muhammed el-Kiitahi, Kafiyeci'nin gok yonli ilmT kisiliginin sekillenmesinde etkili
olmustur. Kafiyeci’nin Arap dili, mantik, usul, tefsir, hadis, fikih, kelam, astronomi,
tarih ve siyaset alanlarinda eserler vermesinin temelinde bu egitim sulreci
bulunmaktadir.

Egitim siirecinin ilerleyen safhasinda Kéafiyeci’nin, ilmi seyahatine baglayarak iran
ve Tatar beldelerini dolastidi, devaminda Sam ve Kudis'te kisa bir middet
bulunmasi akabinde, yaklasik 830/1427 vyillinda Kahire’'ye yerlestigi
kaydedilmektedir. Bu seyahatlerinde dénemin meshur alimleriyle gérismusg, ilmi
miizakerelerde bulunmus ve onlardan istifade etmistir. Ozellikle Kahire'de ibn
Hacer el-Askalani (dl. 852/1449), Veliyyiddin el-Iraki (6l. 826/1423) ve ibni'l-
Himam (6l. 861/1457) gibi blyuk alimlerle tanisma firsati bulmustur.* Kafiyeci,
Kahire'de o6nce Sultan Barsbay’in tirbesindeki mesihat goérevine getirilmis,
ardindan Sultan Melik Zahir Cakmak’in emriyle Egref Saban Zaviyesi'nde

Ebi’l-Mealt Muhammed b. Abdiirrahman, Divanii’l-islam, thk. Seyyid Kesrevi Hasan,
1. bs., 4 c. (Beyrut: Dari’l-Kitiibi’l-limiyye, 1411/1990), 4/64; Hayriiddin Zirikii. el-
A’lam, 15. bs. (Beyrut: Dariy’l-‘iim I7l-Melayin, 2002), 6/150.

2 Sehavi, Semsuddin Muhammed b. Abdlrrahman, ed-Dav’ii’l-lami’ fi a’yani’l-karni’t-
tasi’, 7/259-260.

3 Semseddin Sami, Kamdsii’l-A‘lam, 1. bs., 6 c. (istanbul: Matba‘at-1 Mihran, 1314),
2/1280-1281; Celaleddin es-Suydti, e/-Miincem fi’l-Mu‘cem, 183; Suyati, Bugyeti’l-
vuat, 1/117.

4 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 7/259-260; Haci Halife, Mustafa b. Abdillah el-Kostantini el-
Osmanti, Sillemii’l-Vusdl ila Tabakati’l-Fuhdl, thk. Mahm(d Abdulkadir el-Arnadt, ed.
Ekmelettin ihsanoglu (istanbul: islam Konferansi Tegkilati, islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir
Arastirma Merkezi [IRCICA], Yildiz Yayincilik, 2010), 3/146.
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mesihat gérevini Gistlenmistir. Daha sonra ibnii’l-Himam’in ardindan SeyhGniyye
mesihatine tayin edilmis ve bu goérevle birlikte Misirdaki Hanefi mezhebinin resmf
maftaliga vazifesini ylrutmustir. Kafiyeci tedris faaliyetleri, verdigi dersler ve
kaleme aldigi eserlerle sohretini artirmis; Misirdaki sonraki ddnemde dnemli ve
meshur alimler arasinda yer alacak Siyuti, Sehavi, Zekeriyya el-Ensari ve ibn
Tagriberdi (Tanriverdi) gibi isimler kendisinin 6grencisi olmustur.®
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Resim 1: Kéafiyectnin ilim Yolculugu
(https://islamdusunceatlasi.org/timemaps)

Kafiyect, ¢cok yonlu bir alim olarak tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf, nahiv,
sarf, mantik, cedel, tarih ve felsefe gibi alanlarda yiizden fazla eser kaleme
almistir. En énemli eserleri arasinda sunlar sayilabilir:

o et-Teysir fi kava'idi 'ilmi't-tefsir. Tefsir usGline dair yazdigi bu eser,
alaninda 6zguln bir usul galismasi olarak kabul edilir.
e el-Muhtasar fi 'ilmi'l-eser: Hadis us(lU alaninda yazmis oldugu eserdir.

5 Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Bedrii’t-tali’ bi-mehasini men ba’de’l-karni’s-séabi’,
2/171; Haci Halife, Sidllemi’l-Vusal, 3/146; Sehavi, ed-Dav’iil-lami’, 7/260;
Suydtt, Bugyeti’l-vuéat 1/118.
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e el-Muhtasar f7 'ilmi't-Tarih: Tarih metodolojisi hakkinda yazilmis 6zgtin bir
eserdir.

o Seyfii'l-mildk: Siyasetname tiriinde yazilmis bir eserdir.

e el-Envar fi 'ilmi't-tevhid: Keladm ilmine dair bir eserdir.

e Serhu-i'rab ‘an Kavaidu’l-i'rab: ibn Hisam’in muhtasar eserinde yazdigi

cokca okutulan serh calismasidir.

Kafiyeci'nin ilmT ¢calismalarinda géze ¢arpan en dnemli 6zellik, farkl ilim dallari
arasinda baglanti kurarak buitincll bir yaklasim sergilemesidir. AklT ve nakli
ilimlere esit derecede 6nem vermis, 6zellikle mantik ve felsefe ile dint ilimleri
uzlastirma cabasi igerisinde olmustur. Tefsir ve hadis alanlarinda telif ettigi
eserler, bu ilim dallarinda mevcut Ulumu’l-Kurdn ve Ulumu’l-hadis haricinde
bagimsiz bir “usul” kurma girisimidir. Diger bir deyisle tefsir ve hadis ile alakal
derlemeci bir calismadan ziyade metot teklif eden mahiyette eserleri ilim
dinyasina kazandirmistir. et-Teysir fi kava'idi ‘ilmi‘t-tefsir adl eseri, tefsir usull
alaninda 6nemli bir calismadir. Kafiyeci bu eserde tefsir ilmindeki 6nemli
istilahlari ve mufessirde bulunmasi gereken nitelikleri ele almig, tefsir ilminin
kaidelerini ve Kur'an'i anlamada takip edilmesi gereken metodolojik ilkeleri tespit
etmistir. Hadis alaninda ise el-Muhtasar f7 'ilmi'l-eser adli ¢alismasiyla hadis
Usdlindn temel meselelerini 6zIU bir sekilde ortaya koymustur. Bu iki ¢galismada
da mantik ve nazarf bilimlerdeki birikimini nakli ilimlerde kullanmistir. Ayrica tarih
alanindaki risalesi arastirmacilar tarafindan ilk Tarih Usull eseri olarak kabul
edilmektedir.®

Simdi ilim yolculugunun ilk safhalarindaki hocalarini ve ilim merkezlerini kisaca
tanitmaya gecelim.

2. iZMiR - TIiRE: iBN MELEK ve MEDRESESI

Kaynaklarda ibn Melek (6l. 1418'den sonra), ibn Firiste, Firisteoglu lakaplariyla
aniimaktadir ki muhtemelen babasi Kadi izzeddin’in dindarh@ ve faziletleri
nedeniyle “Firiste” (melek) lakabiyla tanindigindan, onun bu ismi babasina
nispetle aldigi anlasilmaktadir. iimiye sinifina mensup bir aileden gelen ve
babasindan ders alan ibn Melek, Aydinogullar’nin en parlak déneminde Ege
bdlgesinin Birgi’den sonraki ikinci ilim ve kiltir merkezi olan Tire’de yasamis ve
yoneticilerden blyik saygi gérmistir.” ibn Melek, Aydinoglu Mehmed Bey'in
Tire’de inga ettirdi§i medresede uzun yillar ders vermis ve bu medrese onun

6 Bkz. Abdilgani Abdillah Yesri, “el-Kafiyeci: Mierrih Ehmelehu't-Tarih”, Devriyyetii
Kan Ii’t-Térihiyye, sy. 21 (Eylul 2013) 128-133.
7 lbn Melek, Mebériku’l-ezhér, 1/25.
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adiyla anilir hale gelmistir. Ayrica Mehmed Bey'in ogullar Tsa4 Celebi, Selim
Celebi ve Hizir Sah’a da hocalik yapmistir. Ozellikle fikih, usdl-i fikih ve hadis
ilimlerinde déneminin énde gelen alimlerinden biri olan ibn Melek, Timur'un
Tire’ye gelisi sirasinda yaninda bulunan meshur alim Seyyid Serif el-Circani ile
goériismis ve genis bilgi birikimiyle biyiik takdir toplamigtir.

Eserleri:

ibn Melek, farkli alanlarda gok sayida eser kaleme almigtir. Ozellikle Osmanli
medreselerinde ders kitabi olarak okutulan Menari’l-envar ve Meséariku’l-envar
serhleriile Mecma ‘u’l-bahreyn serhi, Turkiye kitliphanelerinde ¢ok sayida yazma
ndshasi bulunan énemli calismalarindandir.

e  Serhu Menari’l-envar. Ebl’l-Berekat en-Nesefi’'nin fikih usuline dair
muhtasar eserinin serhidir.

° Mebariku’l-ezhéar fi serhi Mesériki'l-envar. Radiyyuddin es-Sagani’'nin
Mesariku’l-envari’n-nebeviyye adli eserinin serhidir. Buhari ve
Muslim’deki hadislerin senedleri ve tekrarlari c¢ikarilarak derlenen bu
eser, 2250 kadar hadis igermektedir. Hadislerin 6zI0 bir sekilde
aciklandigi ve fikhi hukumlere agirlik verilen bu serh, bircok defa
basiimistir.

e Serhu Mecma i’l-bahreyn: Hanefi fakihlerinden Muzafferiddin ibni’s-
Saati'nin fikha dair eserinin serhidir.

e  Firisteoglu Lugati: En eski Arapca-Turkce s6zluklerden birisidir. Lugat-i
Firisteoglu, Lugat-1 Firistezade ve Lugat-1 ibn Firiste gibi adlarla da anilir.

e  Serhu’l-Vikaye: Bu serh, Burhanlsseria Mahmdd b. Sadrligseria el-
Evvelin Vikayeti'r-rivdye adli eserinin en muteber serhlerindendir.
Vikayeti'r-rivdye metni Hanefi mezhebinde “mitdn-i erbaa” diye anilan
dort metinden biridir.

e  Serhu Tuhfeti’l-miildk: Zeyniddin Muhammed b. Eb( Bekir er-Razi’'nin
ibadetlere dair muhtasar eserinin serhidir.

e  Bedri’l-va'izin ve zuhri’l-“abidin: Yirmi bolimden olusan bu eser, iman,
kelime-i tevhid ve ibadetlerle ilgili konulari ele almaktadir.

3. BURSA — MOLLA FENARI, iBN BEZZAZ ve HEREVIi

Asil adi Semseddin Muhammed b. Hamza olan Molla Fenari (6l. 834/1431), ilk
dgrenimini babasinin yaninda tamamladiktan sonra iznik’te Aldeddin Ali Esved’in

8  Mustafa Baktir, "ibn Melek", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 20/175-176.
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derslerine devam etti akabinde Amasya’ya gitti ve burada Cemaleddin
Aksaray’nin 6grencisi oldu. 778 (1376) yilinda ondan icazet aldi. Ardindan
Seyyid Serif el-Curcani’yle birlikte Kahire’ye giderek Ekmeleddin el-Baberti basta
olmak Uzere cesitli alimlerden ser ilimleri tahsil etti. Baberti’den icazet aldiktan
sonra Bursa’'ya dondu. Yildinm Bayezid tarafindan Manastir Medresesi
muderrisligi ve 795 (1393) yilinda Bursa kadiligina tayin edildi. Bu gorevini on yil
kadar sirdirdl. Ankara Savasi'nin sonrasinda Timur'un askerleri Bursa'yi ele
gecirmesinin akabinde Karamanoglu Aldeddin Bey’in ogdullari Il. Mehmed Bey’le
birlikte Karaman’a gitti ve orada on yildan fazla bir sire ders verdi. 817 (1414)
yilinda Bursa'ya dondi ve Celebi Sultan Mehmed doneminde 818 (1415) yilinda
ikinci defa Bursa kadiligina getirildi. 822 (1419) yilinda hacca gitti ve doniste
Kahire’ye ugrayarak el-Melik(’l-Mueyyed Seyh el-Mahmadi’nin istegi Uzerine bir
slire orada kaldi. Kahire’de dénemin 6nde gelen alimleriyle ilmi mizakerelerde
bulundu ve dersler verdi. 823 (1420) yilinda Misirdan ayrilarak Kudis’e ugradi
ve ardindan Bursa’ya dondu. Il. Murad tarafindan 828 (1425) yilinda maftuluk
gorevine tayin edildi. 833 (1430) yilinda ikinci hac yolculuguna ¢ikan Molla
Fenéari, yine Kahire’'ye ugradi ve buradaki &alimlerle ilmi goérismeler yapti.
Doéndikten kisa bir sire sonra 834 (1431) tarihinde Bursa’da vefat etti. Vefat
ettiginde 10.000 ciltlik bir kiitiphane biraktigini nakledilir. Ogrencileri arasinda
oglu Mehmed Sah Fenari, Sehabeddin ibn Arabsah, Kadizade-i Rami,
Kutbiiddinzade izniki, Ké&fiyeci, Emir Sultan, Molla Yegan ve ibn Hacer el-
Askalant gibi alimler bulunmaktadir.®

Molla Fenari, Osmanl Devleti'nde tasavvufa ilgi duyan ilmiye mensuplarinin
onde gelenlerindendir. Tasavvufi dustncelerinin sekillenmesinde Muhyiddin
ibni’l-Arabi’nin blyik etkisi vardir ve ibni’l-Arabi’'ye nisbet edilen Ekberiyye
mektebinin goéruslerini Anadolu’da temsil eden énemli bir alimdir. Babasindan
Sadreddin Konevi'nin Miftdhu’l-gayb’ini okumus ve daha sonra bu eseri
serhetmistir. Ayrica hem Miftahu’l-gayb’t hem de ibni’l-Arabi’nin FusQsi’l-
hikem’ini okutmustur. Bunlara ilaveten kaynaklarda Ebheriyye, Rifaiyye ve
Zeyniyye tarikatlarindan hilafet aldigi da belirtiimektedir.

Molla Fenari kelam ilminde Fahreddin er-Razi ekoliine bagh olup, Razi'nin
gelistirdigi ibn Sinaci sistemin Osmanli gelenegine taginmasinda énemli bir rol
oynamistir. Fenari’'nin el-Fevd’idi’l-Fenériyye eseri Esiruddin el-Ebheri’nin
Isagici (er-Risaleti’l-Esiriyye) adli mantik kitabina yazilan serhlerin en

9 Tagkoprilizade, e§-$ekéiku’n-Nu’méniyye, 22-29; ibrahim Hakki Aydin, “Molla
Fenari”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
30/247-248.
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meshurlarindandir ve bu eser Osmanl medreselerinde son zamanlara kadar
okutulmustur.

Hasili, Molla Fenari hem akli hem de nakli ilimlerde eserler vermis ve tasavvufi
gelenege mensup olmustur. Bu 6zellikleri ile Osmanl devletindeki ilmi hayata
derin tesirler birakmistir.

Eserleri:

3 ‘Aynii’l-a‘yan (Tefsiru Sdreti’l-Fatiha): Isari tefsir tirinin dnemli
orneklerinden olup. Eserde tefsir usulline dair genis bir mukaddime yer
alir.

. Ta likat ‘ala eva 'ili’l-Kegséf: Zemahser’nin el-Keggaf adli tefsirinin Fatiha
sUresiyle Bakara s(resinin bir bolimune yazilmis ta‘likattir.

e  Fusdliil-bedayi: Us0l-i fikha dair bu eser, muellifin en meshur
¢alismalarindan biri olup iki cilt halinde basiimistir.

e  Serhu’l-Ferd’izi’s-Siraciyye: Hanefi fakihi Secavendi'ye ait eserin en
glzel serhlerinden biridir.

o Serhu Telhisi’l-Cami'i’l-kebir  fi’l-firG":  Hanefi fakihi Hilat’nin,
Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin el-Cami‘u’l-kebir'inin muhtasari
olan Telhisi’l-Cami‘i'l-kebir adli eserinin bir bolimindn serhidir.

e  Misbahu’l-ins beyne’l-ma‘kal ve’l-meghad fi serhi Miftahi’l-gayb:
Sadreddin Konevfi’ye ait eserin serhidir.

. Serhu dibéaceti’l-Mesnevi: Mevlana Celaleddin ROmi’nin Mesnevi’sinin
mukaddimesinin serhidir.

o Tahkiku haka’iki’l-esya’ ve deka iki’l-‘ulim ve’l-aré’ (Riséle fi't-tasavvuf,
el-Mukaddimatii’l-‘asere): Muhyiddin ibni’l-Arabi’nin  el-Fiitahati’l-
Mekkiyye’sinde yer alan ve “kiinnd hurlfen aliyat” ifadesiyle baslayan
beytin serhidir.

. Ta'lika ‘aléd Istilahéti’s-sdfiyye: Kasani'nin Istilahati's-stfiyye adh eseri
Uzerine yazilmig bir ta‘likattir.

e el-Feva'idii'l-Fenériyye: Esiriiddin el-Ebheri’nin Tsagici (er-Risaleti’l-
Esiriyye) eserine yazdigi serhidir.

4. IBN BEZZAZ

ibni’l-Bezzazi (6l. 1424) olarak da taninan bu alim, Harizm bélgesinin Kerder
kdylndendir. “el-Bezzazi” nisbesi, biyuk olasilikla babasinin ve kendisinin bez
ticaretiyle ugrasmalari nedeniyle kendisine verilmistir. ilk egitimini memleketi olan
Saray’da (idil nehri civarinda) almistir. ilimde derinleserek sohret kazandiktan

sonra Kirim ve Bulgaristan’a seyahatlerde bulunmus, dénemin 6nde gelen
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alimleriyle bilgi aligverisinde bulunmusg ve ilmi tartismalara katilmigtir. Daha sonra
memleketi Saray’a donmis ve oradan Anadolu’ya gecmistir. Bezzazi, fikih usull
ve furd-u fikih ilimlerinde déneminin 6énemli &limlerinden biri olarak kabul
edilmigtir.

ibn Arabsah, Kadi Sa‘deddin ibnird-Deyri ve Kafiyeci gibi isimler ondan
ilim tahsil etmislerdir. Anadolu’da bulundugu sirada Molla Semseddin Fenari ile
iimi  muizakerelerde bulunmus ve tartismalara katiimistir. Kaynaklarda,
Bezzazi’nin fird-u fikihta Gstlinlugine karsilik, Molla Fenari’nin usdl-i fikihta daha
yetkin oldugu belirtiimektedir. Bezzazi 1424'te vefat etmistir.'°

Eserleri:

o el-Fetadva’l-Bezzaziyye: Eser, ilk Hanefi imamlarinin gérusleriyle sonraki
donemlerde Hanefi alimler tarafindan verilen fetvalari, muteber
kaynaklardan Ozetleyerek derlemesidir. Bezzazi, Eb0 Hanife ve
talebelerinin goruslerini aktarirken, bunlar (izerinde degerlendirmeler
yaparak fetvaya uygun tercihlerde bulunmustur. Bu durum, onun ilmi
derinligini gdstermektedir. Eserin bir diger 6zelligi, bazi fakihlere sorulan
sorulara verilen cevaplarin yani sira, Bezzazi’'nin kendi déneminde
ortaya gikan meselelere dair fetvalari da icermesidir.

e Menéakibi’l-imdmi’l-A‘zam Ebi Hanife: Ebld Hanife ve talebelerinin
biyografilerini iceren bu eser, Hanefi mezhebinin kurucusu imam EbQ
Hanife’'nin hayati, ilmi ve faziletlerine dair bilgiler sunmaktadir.

5. BURHANEDDIN HAYDAR EL-HEREVI{

Burhaneddin Haydara b. Mahmud el-Havi el-Herevi es-Sirazi (6. 1427°den
sonra), Taftazani'den ilim tahsil etmis, fazilet sahibi, arastirmaci ve derinlemesine
incelemeler yapan bir lim olarak taninmistir. Meani, Beyan ve Arap dili grameri
konularinda otorite kabul edilen bir alim olmustur. Yeni kurulan medreselerde
ders vermesi icin Anadolu'ya davet edilmis, Bursa’'ya gelerek burada talebeler
yetistirmistir.

Eserleri: Kazvini'nin "el-ldah" adli eserine yazdi§i muhtasar bir serh
bulunmaktadir. Ayrica Taftazani'nin "Kessaf" Gizerine yazdigi hasiyeye bir hasiye
kaleme almigtir. Bu c¢alismalari, onun ilmi derinligini ve konulara hakimiyetini
gostermektedir.!

0 Haci Halife, Sillemii’l-vusdl, 3/146; Taskoprilizade, es-Sekaiku’n-nu’méaniyye, 92.
" Tagkoprillizade, es-Sekaiku’n-nu’méniyye, 84.
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6. KUTAHYA- ABDULVACID EL-KUTAHI

Abdilvacid b. Muhammed b. Muhammed es-Sirami el-Katahi (6l. 1435), aslen
Acem diyarindandir. Orada ilimle mesgul olduktan sonra Anadolu'ya gelerek
alimlerle mizakere etmis ve fazilet sahipleriyle munazaralarda bulunmustur.
Bunun Gzerine alimler, onun faziletine sahitlik ederek sultana takdirlerini iletmisler
ve Germiyanogullari Beyligi Emiri de kendisine Kutahya'da bir medrese tahsis
etmistir. Bu medrese, Vacidiyye Medresesi olarak meshur olmustur.
Abdulvacid’in, ser'T ve akli ilimlerde mahir, tefsir ve hadiste derin bilgi sahibi bir
alim bir alim oldugu aktariimistir.

Onun eserleri arasinda en-Nukéye adl esere yazdigi serh, latif ve kiymetli bir
calisma olarak kabul edilmistir. Ayrica o Mealimii'l-Evkat adli, usturlap hakkinda
manzum bir eser de kaleme almistir. Bu manzumesi, son derece guzel ve belig
bir nazim 6rnegi olarak degerlendirilmigtir.'?

Abdilvacid el-KitahT'ye nispetle Vacidiye Medresesi diye bilinen Kitahya'daki
ilim merkezinden bahsetmek gerekirse: XIV. ylzyilin ilk geyreginde insa edilen
bu medrese, kapisi tzerindeki kitdbeye gore 714 (1314) yilinda Germiyanlh Emiri
Mubériziddin Umur b. Savci tarafindan yaptirniimigtir. Kaynaklarda Umur Bey
Medresesi, Demirkapi Medresesi, Molla Abdilvacid Medresesi, Molla Vacid
Camii ve Germiyanoglu Medresesi gibi farkli isimlerle de aniimistir. Tek katli, iki
eyvanl ve kapali avlulu medreseler grubuna dahil olan yapi, devrinde rasathéne
olarak kullanildigi yéninde yaygin bir kanaat bulunmaktadir. Medresenin ana
eyvaninda, Yildirrm Bayezid doneminde burada ders veren ve 1434 yilinda vefat
ederek buraya defnedilen Abdilvacid b. Mehmed’in sandukasi bulunmaktadir.
Yapinin rasathane olarak kullanildigina dair en 6nemli kanitlar, avlunun ve yan
odalarin Uzerini érten kubbelerin agiklikli olmasi, avlunun ortasinda bir kuyu veya
sadirvanin bulunmasi ve gegmiste rasat aletlerinin konuldugu yerlerin tespit
edilmesidir. Ayrica, Kitahya’'da astronomiye olan ilginin kokli bir gelenege
dayandi§i ve bu medresede islami ilimlerin yani sira astronomi derslerinin de
okutuldugu bilinmektedir. Medresede hocalik yapan Molla Abdulvacid’in
astronomi konusunda eserler vermesi de bu durumu desteklemektedir.

2. Tagkoprillizade, es-Sekaiku’n-nu’méniyye, 107. )
13 Selda Kalfazade, "Vacidiyye Medresesi", Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/409-410.
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DEGERLENDIRME ve SONUG

Anadolu Beylikler déneminden Osmanl’'ya gegis slrecinde, Bati Anadolu’da
kurulan egitim kurumlarinin ve Anadolu disindan getirilen alimler ile ilmi ve
kulturel alanda yapilan yatirimlarin bu dénemin sekillenmesinde blyuk etkisi
olmustur. 13. ve 14. asirda Anadolu, siyasi ve sosyal agidan yeniden sekillenme
surecine girmis ve Mogollarin Irak, Suriye ve Anadolu'yu isgalinin ve Selguklu
Devleti'nin ¢okugunun ardindan Anadolu'da kuguk beylikler ortaya ¢ikmigtir. Her
bir beylik, siyasi ve sosyal duzeni tesis etmek amaciyla hem i¢c hem de dis
sorunlarini kendi bagina ¢ézmeye calismistir. Bunun yani sira, tim beylikler
kendi bolgelerinde kdlturel ve bilimsel merkezler kurma ¢abasi igine girmistir. Bu
amagcla yeni medreseler ingsa edilmis ve seckin alimler bu medreselere davet
edilmistir. Kéfiyec'nin ilmi seyahatleri ve ilmi kariyeri bu durumu acgikga
gostermektedir. Onun Anadolu'da egitim aldigi (i farkl sehirden her biri (izmir,
Kitahya ve Bursa) birbirinden bagimsiz farkl beyliklerin parcasiydi. Kéfiyeci’'nin
hocalar arasinda, Anadolu’da dogup yetigsmis alimler (ibn Melek, Molla Fenari)
bulundugu gibi; beylikler tarafindan davet edilerek Anadolu’ya gelen alimler de
yer almaktadir (ibn Bezzaz, el-Herevi ve Abdiilvacid el-Kitaht).

Ote yandan, Kéfiyeci déneminde Misir, islam medeniyetinin yeni ilim merkezi
haline gelmistir. Mogol istilasi, Abbasi Devleti'ni zayiflatmis ve hilafetin
Bagdat'tan Kahire'ye taginmasina sebep olmustur. Bu gelismelerin ardindan
Misir, alimlerin yerlestigi ve secgkin kigilerin ugrak yeri haline gelmistir. islam
dunyasinin gesitli bélgelerinden ilim taliplileri Misir'a akin etmis ve Kéfiyeci de bu
Odrenciler arasinda yer almistir. Yine Molla Fenari gibi devlet kademelerinde
Onemli vazifeler Ustlenmis bir ilim adaminin Kahire seyahatleri ve oradaki
alimlerle irtibati, Bati Anadolu’nun o dénemlerde Islam diinyasinin énemli
merkezleri ile irtibat kurdugunu gostermektedir.

14. ve 15. ylzyillarda Bati Anadolu’da tefsir, fikih ve kelam gibi dinf ilimlerde hem
nazari hem de tatbiki dizeyde derinlikli galismalar yuratalmuis; ayrica mantik,
matematik ve astronomi gibi akli ilimlerde de egitim ve arastirmalar yapilmistir.
Kafiyec’nin bu ilmT ortamda aldigi ¢ok yonla egitimin izleri, ilmi kisiligine,
eserlerine ve 6grencilerine verdigdi derslere acik bicimde yansimigtir.
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KAFIYECI’NIN eT-TEZKIRE Fi VAKFI'S-
SULTANI'Z-ZAHIR ADLI ESERINE GORE VAKIFTA
LAFIZ TARTISMALARI™

Litfullah Kerim BILGIN#

GiRiS

Kafiyeci, (6l. 879/1474) Osmanli Devleti’'nin 14. yuzyilinda yasamis olan ¢ok
yonlu alimlerden biridir. Tam olarak ismi EbG Abdullah Muhammed b. Siileyman
el-Muhyevi seklindedir.! Cogu, risale seklinde olmak lzere yazdidi yizden fazla
eserle? ilim dinyasina énemli katkilar yapmistir. Kafiyeci’'nin yazdigi eserlerden
biri de vakiftaki lafizlar hakkinda olan et-Tezkire fi Vakfi's-Sultani'z-Zahir adl
risaledir. Arapga kaleme alinan risale, Nuruosmaniye Kitliphanesi’nde 1b-30b
varaklari arasinda bulunmaktadir. 1360 numara ile kayith olan eser ciltli ve
tezhibli olup, kapaktan sonra gelen sayfada “Usdl-i Siileyman Kafiyeci” seklinde
bir ibare bulunmaktadir. Eserin Kafiyeci'ye aidiyetinde herhangi bir siphe yoktur.
Risalenin mukaddimesinde belirtildigine gore risalenin yazilma nedeni Kafiyeci'ye
gonderilen bir mektuptur.3 Bu mektupta yer alan baz iddialar ve ithamlar
Kafiyeci'nin ilgisini gekmis olacak ki konuyla ilgili eksiklikleri gidermek ve yanlis
anlamalarin 6nliine gegmek icin bu risaleyi kaleme almistir. Muellifin &hir Smrine
tekabul eden suregte kaleme alinan eser 876/1471 yilinda, muharrem ayinin
12’sinde tamamlanmistir.* Eser tizerinde nerede kaleme alindigina dair kesin bir
bilgi yoktur. Ancak Kéafiyeci'nin 830 yilindan sonra Kahire’ye yerlestigi ve orada
yasadidi bilinmektedir ki buna goére eserin Kahire’de yazildigi anlasiimaktadir.

Bu calisma, 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmir'de iimi ve Kiiltiirel Hayat
-I- (14-16. Ylzyillar) sempozyumunda so6zli olarak sunulan tebligin gelistiriimis
metnidir.

*  Dr., Milli Egitim Bakanli§i, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni, Avcilar Siilleyman
Nazif Anadolu Lisesi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, islam Hukuku Bilim Dal,
istanbul, lutfullahkerim_61@hotmail.com, ORCID: 0000-0003-4335-2578.

' Eb{’'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed Sehavi, ed-Dav’ii’l-
lami’ li-ehli’l-karni’t-tasi’ (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, t.s.), 7/259.

2 Sehavi, ed-Dav’i’l-Iami’ li-ehli’l-karni’t-tasi’, 7/260.

3 Muhyiddin Mehmed b. Stleyman b. Sa‘d Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’s-Sultani’z-Zahir
Cakmak (istanbul: Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye, 01360), 1b.

4 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’'s-Sultani’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 30b.
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Kafiyeci'ye ait bu eserin muhtevasi yukarida da belirtildigi Gzere kendisine ulagan
mektuba gore sekillenmistir. S6z konusu mektuba gore Melik Zahir Cakmak (4l.
857/1453)5 tarafindan yazilan bir vakfiyede® gecen :L: ;= ifadesinin z&hiri, te'vil
edilmedigi takdirde herkese samil olmakta ve icmaya aykiri bir sekilde k&firlerin
vakifta lehtar olmalarina sebep olmaktadir. Ayrica iddia sahibine gére EbQ
Hanife’nin mezhebini bilen bir kimse bu ifadeyi kendisiyle vakfin aslinin murad
edildigi bir &Gmm seklinde takdir eder. Bunun aksine verilecek bir cevap, herhangi
bir Misliman mezhebine muvafik olmaz.” Buradan anlasilacagi uzere risale,
vakfedenin kullandidi lafizlarin manaya delaletini ele almaktadir. Ancak mektupta
gecen yukaridaki iddialarin kim tarafindan yazildidina dair elimizde herhangi bir
bilgi bulunmamaktadir. Konuyu Kéfiyeci'ye arz etmesinden hareketle onun

gorusind merak ettigi ve fikirlerine deger verdigi anlasilmaktadir. Kafiyeci,
mektuptaki iddialari aktardiktan sonra meseleyi mitalaa etmeye baslarken oia

b3, 85,25 5538 “Bu, faydali ve veciz bir hatirlatmadir’ ifadesini kullanmistir.8 Bu
noktada risalenin tartistigi temel konu da vakifta kullanilan lafizlarin zahiri ile amel
edilmesinin gerekliligidir. Genel olarak sade ve anlasilir bir dille yazilan eserde
siklikla ayetlerden, hadislerden ve ser‘i kaidelerden drnekler getirilmistir. Ancak
zaman zaman soru-cevap seklindeki ifadelerle konuyu tartisma yoluna da
gidilmistir. Eserde ydntem olarak oldukga titiz davraniimis ve mektupta gecen
lafiz ve terkipler ile neyin murad edildigi Uzerinde detayli tahlil ve tenkitler
yapilmistir. Ayrica iddia ve itirazlara cevap verilirken zikredilen 6rnekler de eserde
takip edilen yontemin pargasi olarak 6ne ¢ikmistir. Toplamda 5 babdan olusan
eserin birinci babinda mektuptaki itirazlar ele alinmigtir. Bu kisim ayni zamanda
risalenin en uzun bAlimUnd olusturmaktadir. Mdaellif burada genel olarak
vakfiyenin ibareleri Uzerinden zikredilen itirazlari Hanefi usdlinden getirdigi

5 Tam adi el-Melik(i'z-Zahir Seyfeddin Eb( Said Cakmak el-Alai ez-Zahiri el-Cerkest (6.
857/1453) seklindedir. Sultan Baybars’'in oglu el-Meliki’'l-Aziz Yusuf b. Baybars’in
saltanati zamaninda bazi emirlerin destegini almis ve el-Meliki'l-Aziz'i azlederek el-
Melikii'z-Zahir Gnvani ile tahta gecgmistir. Detayli bilgi igin bk. Ebi’l-Mehasin
Cemaliiddin Yasuf ibn Tagriberdi, en-Niicimii’z-zahire fi miiliki Misr ve’l-Kahire
(Misir: Daru’l-kutub, ts.), 15/256; Asri Cubukcu, “Cakmak, el-Meliki’z-Zahir”, Tlirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/192.

6 S6z konusu vakfiye Mekke'de Kraliyet Vakiflar Dairesi sicillerinde bulunan vesikadir.
28x11 cm boyutlarinda olan vesikanin belge numarasi bulunmamaktadir. Bu hususta
bk. Hiseyin b. Abdulaziz b. Hiseyin es-$afil, “Vesikatu Vakfi’'s-Sultan Zahir Cakmak
el-Memldki bi Mekkete’l-muserrefeti”, ts., 5. Zahir cakmak tarafindan yapilan bu vakif,
hicri 15. asirda Mekke-i miikerreme’de tesis edilen tarihi vakiflardan biri sayiimakta
olup bazi akarlardan olusmaktadir. Konuyla ilgili olarak bk. “el-Evkafu’t-tarihiyye fi
Mekkete’l-mikerreme” (Vakiflar Genel Kurulu, 2023 1445), 77.

7 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’'s-Sultani’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 2a.

8  Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’'s-Sultani’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 2b.
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delillerle tenkit etmistir. Burada belirtildigine gére mevzubahis vakfiyenin zahirinin
icmaya aykiri oldugu iddiasi aklen ve ser‘an kabul edilemez.® Zira boyle bir
icmanin sabit olup olmadigi, herhangi bir senede dayanip dayanmadigi ve sarih
mi sukdti mi yoksa fiili bir icma mi oldugu bilinmemektedir. Bunlara ilave olarak
ahad yolla mi, meghur yolla mi yoksa mutevatir olarak mi ulastiyi da muteber bir
delil ile beyan edilmelidir. Aksi halde bu iddia ser‘an, aklen ve 6rfen batil olur.10

Kafiyeci'ye gore vakfiyede :i ;= ile kastedilen Muasliman hir fakirlerdir. Kole,
kadin ve ké&firin ilk bakista bu ifadenin kapsaminda gozikmesi is lafzinin
umumiyetine zarar vermez. Zira kafir gibi zUmrelerin vakifta hak sahibi
olmadiklari tipki mecnun ve ma‘tih kimselerin g;qg:;l 3873 1931 “Mallarinizin zekétini
verin"ll ve Codl 15> “Hac yapin®2 geklindeki ifadelerin  kapsamindan
ctkarilmalarina benzer sekilde akil ile anlagsiimaktadir. Dolayisiyla bunun gibi
umum konular te'vile ihtiya¢ duymaz. Bu gibi umum ifadelerde ilgili kigiler akil ile
umumiyetin digina ¢ikarilmis olmaktadir. Usdl-i fikihta belirtildigi Gzere akil ile
umumiyetten ¢ikarilmis olma, &mmi tahsis edilmis kilmaz.13

Kafiyeci, vakfiyedeki = ve GE lafizlarinin te'vil ediimesi gerektigine yonelik
iddialari ise ayetlerden getirdigi 6rneklerle reddetmektedir. Buna goére tipki
“Onlerini her aydinlatisinda 1siginda yiirirler...”1* ayeti ve “Cennetlerin
meyvelerinden kendilerine her rizik verilisinde...”'> ayetinde oldudu gibi
vakfiyedeki lafizlar da baglam olarak te'vil kabul etmez. Dolayisiyla mevsuf
olmadan sifatin varligindan sdz edilemeyecegi gibi te’vil mahalli olmadan te'vil
yapilmasi da s6z konusu dedgildir. Kaldi ki bu lafizlarin te’vil mahallinde oldugu
farzedilse dahi te'vil yapacak rasih alimlerin olmamasi sebebiyle te’vil s6z konusu
olmayacaktir. Bu gercevede Kéafiyeci, te'vil ehli oldugu varsayilsa bile bu gibi
durumlarda tevakkuf etmek caiz iken te'vilin vacip oldugunun nasil ilzam
edilecegini ve te'vilin vacip oldugu dusintlse de vuclbiyetin delilinin ne olacagini

®  Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’'s-Sultani’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 2b.

10 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’s-Sultani’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 3a-4a.

" Eb( Is& Muhammed b. isa b. Sevre Tirmizi, Stinen (Beyrut: Muessetu'r-Risale Nasirun,
1432), 1/398.

2. Epy’l-Hasan Ali b. Halef ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhéri, thk. EbG Temim Yasir b.
ibrahim (Riyad: Mektebeti’r-riigd, 1423), 8/405. Bu ifade hadis kaynaklarinda daha
ziyade 1545 4 geklinde gegmektedir. Ornek olarak bk. Ebd Abdillah Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnadt - Adil Mirsid (Miessesetu'r-
risale, 1421), 5/386.

3 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi's-Sultdni’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 4b.

4 el-Bakara, 2/20: 48 1352 3¢l sl LK

15 el-Bakara, 2/25: &3 35 ba ke 135 WK
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sormustur. Dolayisiyla gerek 3z lafzi gerekse X lafzinin te'vil kabul etmeyen
mufesser lafiz konumunda geldigi anlasiimis olacaktir.16

ikinci babda, bir 6nceki babda zikredilenlere uygun olarak vakif kitaplarinin zahiri
ile amel etmenin gerekliliginden bahsedilmigtir. Zira zahir ile amel etmek icma ile
vaciptir. Buradan hareketle vakif kitaplarinin zahirleriyle amel etmek de, kendisi
ile amel etmenin vacip oldugu zahirlerdendir.17 Kafiyeci'ye gore ser kaidelere
uygun olan da budur ve Ustelik bunda kullarin maslahati ve menfaati
bulunmaktadir. Bilinen bir husustur ki hikimler varlik ve yokluk bakimindan
kullarin maslahat ve menfaatlerini gézetme ve koruma Uzerinde cereyan eder.
Bunun gostergelerinden biri de “Biz seni ancak alemlere rahmet olarak
goénderdik’18 ayetidir. Bu konu immetin de icma etmesiyle nesih, tefsir, tahsis ve
te'vil kabul etmeyen muhkem menzilesine ulasmistir. Kéfiyeci, “Her kim igittikten
sonra vasiyeti degistirirse, glinahi ancak onu degistirenlerin boynunadir.
Stiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”1° ayetini de delil getirerek
vakif kitaplarinin metinlerinden elde edilen hikUmlerin ictihad mahallinde
olmadigini ve bu durumun tipki farz oldugu Allah’in kitabindan anlasilan namaz,
orug, zekat ve hac hukumleri gibi oldugunu belirtmektedir. Hatta delillerin ¢catistigi
disinulse vakif metni daha kuvvetli ve racih oldudu i¢in kiyas ve re'ye tercih
edilir.20

Kafiyeci, yukaridaki sdzlerine ilave olarak iz ve GE lafizlarinin usdl-i fikihta umum
sigalar arasinda zikredildigini belirtmektedir. ;s isimlerdeki, GX ise fiillerdeki &mm

lafizlardandir. Amm, kendisiyle amel edilmesi ve muhtevasina itikadin vacip
oldugu bir lafizdir. Hatta Mislimanlardan biri bunu inkar edecek olsa ser‘an kafir
olur. Zira bdyle bir inkar, ser‘an kati olarak sabit olmus bir hususun kabul
edilmemesi anlamina gelir.21 Dolayisiyla butin mezheplerde bu lafizlar &mm
kabul edilirken Hanefilerden bir kisinin s6z konusu lafizlarin geregi ile amel etmeyi
birakip, mezhebinde nakledilen goérigsle amel etmesi dogru bir yaklagim
olmayacaktir. Nitekim bu lafizlarin @amm lafiz olmalari belirli bir mezhebe has bir
durum degildir.22 Ornegin bir kimse ‘Ebd Hanife’nin, imam S&fii’nin mezhebine ya
da herhangi bir mezhebe gére namazin farziyyeti seklinde bir ifade kullansa bu

6 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’s-Sultani’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 5a-5b.

7 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’s-Sultdni’z-Z&hir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 17b.

18 el-Enbiya, 21/107 : Geaall s V@il yivg

19 el-Bakara, 2/181: e focs &l &) 455135 (i) e 425 L dals i Al (b

20 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’'s-Sultdni’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 18a-
18b.

21 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’'s-Sultani’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 19b.

22 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’'s-Sultani’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 20b.
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kabul edilmez.23 Ka&fiyeci bu durumu “Zamanimizda EbG Hanife diri olsaydi bu
lafizlarin geregi neyse onunla amel ederdi.”?* seklinde ifade etmektedir.

Kafiyeci yine bu babda, ;= ve (X lafizlarinin manaya delaletlerinin agik oldugunu

ve bu hususta herhangi bir mezhebin kavline muracaat edilmesinin aklen, ser‘an
ve Orfen mimkin olmadigini belirtmistir. S6z konusu durumu fikihtaki delillerin
tearuzu ile iligkilendirerek nasslarin ictihada takdim edilecegine de parantez
acmistir. Maellif, s6zlerinin devaminda bazi fakihlerin fikhi ‘ser’ ameli hiiktiimleri
tafsili delillerinden iktisab ve istidlal ile bilmeye yarayan ilim' seklinde tarif
ettiklerini belirtmistir.25 Tanimdan anlasilacagi Gzere hikimler, nazar ve istidlal
yoluyla bilindigi icin “fikih” seklinde isimlendirilmistir. Halbuki namaz ve zekatin
viclbiyeti, meshur oldugu icin zarQret yoluyla bilinmektedir. Dolayisiyla bunlar
istilahi anlamda fikihtan sayilmaz ki tarife de bu ylzden “iktisab” kaydi

konmustur. Nitekim Resdlin, tafsili delillerden ahkdmi bilmesi de zardret yoluyla
olup, istilahta fikih diye isimlendiriimez. O halde vakif kitaplarinda gegen ;s ve

&I gibi lafizlarin hikmi de iktisab yoluyla degil zararet yoluyladir. Bitin bunlar

Kafiyeci’ye gore dinin zarlriyyatindan olup kitaplarda mevcuttur ve bu bilgilerde
herhangi bir siphe de yoktur.26 Dolayisiyla muellife gére bu gibi lafizlar ile
karsilasan birinin kendi mezhebindeki gorisle amel etmesi ya da fetva vermesi
mimkin gézikmemektedir.2? Sonug olarak vakif kitabindaki ;= ve (X lafizlarinin
geregince amel edilmesi ser‘an muteber icmé ile sabit olan bir durumdur. Sayet
bu lafizlarin geregi ile amel etmek yerine buna muhalif olan mezhep goérusu tercih
edilirse boyle bir yaklagim, hakimin vakif kitabinda vakfin lGzamu ile ilgili
hikmunden dolay ser‘an makbul olmaz.28

Uclincii bab, genel olarak ikinci babda zikredilen hususlarin bazi seckin
kimselerle mizakere ve miinazarasina yoneliktir.2? Bununla birlikte bu mizakere
ve munazaranin kimlerle ve nasil yapildigina iligskin elimizde herhangi bir bilgi
yoktur. Burada Kafiyeci hakikati ortaya c¢ikarmak icin yapilan minazaranin
“Rabbinin yoluna hikmetle ve glizel églitle davet et; onlarla en giizel yéntemle

23 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’'s-Sultani’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 21a.

24 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’'s-Sultani’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 21b.

25 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’'s-Sulténi’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 22b.

26 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi's-Sultdni’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 22b-
23a.

27 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’'s-Sultani’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 23b.

28 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’s-Sultdni’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 24a-
24b.

29 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’'s-Sultani’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 24b.
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tartis...”30 ayeti geregince aklen ve ser‘an makbul oldugunu belirtmistir. Ayrica
“Eger bilmiyorsaniz bilgi sahibi olanlara sorun.”3! ayetini de alimlere danismanin
kiymetini vurgulamak igin zikretmistir.32

Ulema ve fukahaya 6vgu hakkindaki dordinct babda Kéafiyeci ulemadan ricasini
dile getirmistir. Bunlardan biri mezkur vakfiyedeki ;= ve LI lafizlarinin manalari
ve hikdmleri Uzerinde teemmul etmeleridir. Bir diger temennisi bu lafizlarin tipki
“Onlerini her aydinlatiginda 1siginda ydiriirler...”33 ayeti ve “Kim zerre miktari hayir
yapmigsa onun karsiligini gériir'3* ayetinde oldugu gibi ser‘an sahih ve muteber
oldugunun tefekkur edilmesidir. Sonuncu istek ise bu lafizlarin geregince fetva
vermenin mi muteber oldugunu yoksa bunlarin gereginin aleyhinde fetva
vermenin mi sahih oldugunu iyice digtinmeleridir. Bu ¢ger¢cevede muellif, gercegin
ortaya koyulmasini ve hakikati dile getirmekten cekinilmemesi gerektigini de
sozlerine eklemistir.35> Muellifin besinci ve son babda temas ettidi husus ise bu
konunun dénemin sultanina arz edilmesinden ibarettir.36

1. RISALENIN DIGER VAKIF RISALELERINDEN FARKLI ve OZGUN
YANLARI

Tarihsel suregte vakif konusuna yonelik birgok risale yazilmistir. Bu risalelerden
vakif hukukuna yoénelik ayrintih bilgi edinmek mumkindir. Bunlarin bir kismi
vakfin istibdalini, bir kismi para vakiflarini, diger kismi da vakfin icaresi, evlatlik
vakiflar, vakif ahkami ve gedik gibi konulari ele almistir. Séz gelimi ibn Kemal,
(6l. 940/1534) yazdigi risalede para vakfinin céiz oldugunu savunmus,3’
Ebissud da (6l. 982/1574) bu konuda ibn Kemal'i teyit eder nitelikte bir risale
kaleme almistir.38 Tartismalara katilan Civizade (6l. 954/1547) ve Birgivi (0.
981/1573) yazdiklari risalelerde para vakfinin caiz olduguna yonelik ibn Kemal'in

30 en-Nahl, 16/125; Gl a @n_.r,@_m;,M\ uﬂ\,wqudmg\ g3

31 en-Nahl, 16/43: {54l ¥ &K &) & Jal 15ked

32 Kafiyeci, et-Tezk/re fi Vakfi's-Sulténi’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 24b.

33 el-Bakara, 2/20: " 43 IWNJ;L.A\ K

4 ez-Zilzal, 99/7: " 5 1A 355 e Jazg ("

35 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’s-Sultani’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 29a-
29b.

36 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’'s-Sultédni’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 29b-
30a.

37 ibn Kemal Semseddin Ahmed b. Siileyman b. Kemal, Riséle fi cevazi vakfi'd-derahim
ve’d-denanir (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Siilleymaniye, 708), 90a-90b.

38 Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-imadi Ebussuld, Risale fi Vakfin-Nukid
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Siilleymaniye, 632), 1b-14b.

76



Kafiyeci'nin et-Tezkire fi Vakfi's-Sultani’z-Zahir Adli Eserine Goére Vakifta Lafiz Tartigsmalari

gOrusunu zayif oldugu gerekgesiyle tenkid etmistir.3® Gorllecegi Uzere bu
risaleler, menkul mallarin ve 6zellikle de paranin vakfa konu olup olmamasini
mezhep miktesebati ve orf gergevesinde ele almistir. K&fiyeci’nin risalesinde ise
gayrimenkul mallarin vakfina ve para vakfina temas edilmemistir. Dolayisiyla bu
ve benzeri risalelerde Kéafiyeci’nin risalesinde tartigilan konu agisindan herhangi
bir benzerlik s6z konusu degildir.

Hicri sekizinci asirdan itibaren vakfin satigi ve istibdalini inceleyen bircok risale
oldugu gérilmektedir. Ornegdin konu hakkinda risale yazarak istibdalin caiz
olmadigini belirten ibn Kutluboga, Risale fi'l-istibdal adl eserinde vakifin sart
kogmasi durumunda istibdélin yapilabilecegini, sart kosmadiginda ise Eb0
Yusufun soyledigi Uzere maslahat belirdi§i zaman istibdal yapilabilecegdini
nakletmistir.40 Konuya katki sunan alimlerden Kinalizade ise el-istis‘af fi umdari’l-
evkaf adl risalesinde vakfeden kisinin isdibdali sart kosmasi halinde istibdalin
céiz, istibdal sartindan bahsetmemesi durumunda veya istibdalin yoklugunu sart
kilmasi halinde vakiftan higbir sekilde yararlanilamiyorsa istibdalin caiz oldugunu
ifade etmistir.41 Gorllecegi Uzere bu risaleler vakfin istibdali Uzerinde
yogunlagsmistir. Oysaki arastirmamiza konu olan eserde Kafiyeci vakfin
istibdaline deginmemis ve bu konuyu mustakil olarak yazdidi iki risaleye havale
etmistir. Bunlardan Muhtasar fi istibdali’l-vakf adli eserde vakfin gelirleri azalip
amacini gerceklestiremeyecek duruma gelirse istibdalin céiz oldugunu ancak
bdyle bir sartin yoklugu halinde ise istibdalin caiz olmadigini sdylemistir. Kafiyeci
sdz konusu sartl namazin varlik ve yoklugu igin taharetin sart olusuna benzeterek
aciklamigtir.42 Diger risalesinde ise istibdalin caiz olma sartini vakfedilen malin

3% Muhyiddin Muhammed b. Pir Ali Birgili, es-Seyfii’s-sarim fi ademi cevazi vakfi'l-menkdli
ve'd-derdhim (Istanbul: Silleymaniye Kiitliphanesi, Fatih, 5386), 6b-32a; Muhyiddin
Muhammed b. ilyas el-Mentesevi Civizade, Riséle fi ademi cevazi vakfin-nukid
(Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Kasidecizade, 710), 169b-172b; Emrullah
Dumlu, “XVI. Yizyil Osmanli Ulemasi Arasinda Para Vakiflari Etrafinda Cereyan Eden
Tartismalar (Ebussudd, Ibn Kemal- Civizade, Birgivi)’, llahiyat Tetkikleri Dergisi 44
(2015), 313.

40 Kasim b. Abdillah ibn Kutluboga, Riséle fi Istibdali’l-Vakf (istanbul: Siileymaniye
Katuphanesi, Yeni Cami, 1186), 362b-370b; Ahmet Hamdi Furat vd. (ed.), Sahn-i
Seman’dan Dariilfinin’a Osmanlr’da llim ve Fikir Diinyas! (Alimler, Miiesseseler ve
Fikri Eserler)-XVIIl. Yiizyil (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltir Yayinlari, 2018),
217.

41 Ala’ad-din Alf b. Emrullah Kinalizade, el-istis‘af fi Umdri’l-Evkaf (istanbul: Stileymaniye
Kitipahnesi, Sehid Ali Pasa, 785), 1b-39b.

42 Muhyiddin Mehmed b. Siileyman b. Sa‘d Kafiyeci, Muhtasar fi Istibdali’l-Vakf (istanbul:
Sileymaniye Kitiphanesi, Ayasofya, 2882), 56b-59a.
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gelir getiremez hale gelmesi olarak aciklamistir.43 Buradan hareketle gerek
Kafiyeci gerekse dider alimler tarafindan yazilan istibdal risalelerinin konu
bakimindan incelemekte oldugumuz vakif risalesinden farkli olduklari agiktir.

Yukarida belirtilen konular disinda evlatlik vakiflarina yénelik ibn Kemal'in Riséle
fi duhdli veledi’l-bint fi'l-mevkif ala eviadi’l-evidd adl eserini; gedik konusuna
Ebussudd Efendi’nin Gedik risalesini ve vakif mallarinin uzun sureyle
kiralanmasinin yargi tarafindan feshedilmesine ise ibn Niiceym’in Risale fi feshi
icareti’t-tavile risalesini 6érnek vermek mumkindur. Ancak bu risalelerin de farkh
konular tartistigl, Kéfiyeci'nin ise vakifin irade beyanini usdl-i fikih Gzerinden
temellendirmeye calistigi gorulmektedir. Konuyla ilgili risale yazan alimlerden
Kirmasti (6. 900/1494) eserinde vakfa dair birgok meselenin hikmdini ele
almistir. Onun degindigi konular arasinda diger bazi risalelere benzer sekilde
vakfin istibdali ve icaresi oldugu gibi vakfedilmesi céiz olan ve caiz olmayan
seyler, menkul mallarin vakfi, vakfin siiknd’si, kafirin ve gocugun vakfi, imama,
muderrrise ve 6gdrenciye helal olmayan hususlar gibi konular bulunmaktadir.44
Dolayisiyla Kirmasti'nin risalesi Kafiyeci'ye gore daha kapsamli olmakla birlikte
vakifta kullanilan lafizlarin durumuna iligkin tespitlere yer vermemistir.

Goriuldigu gibi Kafiyeci'nin risalesi, Melik Zahir Cakmak’in vakfiyesi nezdinde
genel olarak vakfedenin kullandidi lafizlarin zahir anlamiyla amel edilmesinin
hikmiini incelemistir. ik bakista onun risalesinin konu bakimindan diger vakif
risalelerinden ayrildigini ve 6zgun bir konuyu tartistigini sdylemek gerekir.
Dolayisiyla Hanefi mezhebine sagladigi en dnemli katkilardan biri bu konuyu ilk
defa mistakil bir risale yazarak tartismis olmasidir. Bir diger énemli husus ise
Kafiyeci’'nin vakif ve mevkdfun aleyh ile ilgili ortaya atilan polemiklere Hanefi
usGlinden getirdigi delillerde cevap vermesidir. Boylelikle muellif risalede hem
vakifin irade beyanini 6n plana ¢ikarmis hem de vakifta lehtar olacak kimseyle
ilgili zikredilen te'vil ve tahsis iddialarina ser‘i kaideler ve maslahat perspektifinde
bir izah getirmistir. Ayrica eseri degerli kilan bir diger 6zellik de muellifin yasadigi
doneme isik tutan dikkat gekici ifadelere yer vermesi ve bu dénemde vakifin
kelaminin muhalif mezhepte nakledilen kelamdan geride tutuldugunu ifade

43 Muhyiddin Mehmed b. Siilleyman b. Sa‘d Kéfiyeci, er-Remz fi limi’l-istibdél (istanbul:
Silleymaniye Kitlphanesi, Ayasofya), 53b-55b.

44 Cemaleddin Yusuf b. Hiseyin Kirmasti, Kitabi’'l-Vakf (Stleymaniye Kitliphanesi,
Serez, 981), 1b-76b.
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etmesidir.#5 Bu durum o doénemdeki algi ve anlayisin degismis oldugunu
gOstermesi acgisindan 6nem ifade etmektedir. Eseri dikkat ¢ekici kilan son husus
ise farkl eserlerinde yeni ictihadlar yapilabilecegini sdyleyen*¢ Kafiyeci'nin, bu
risalesinde te'vil yapabilecek rasih alimlerin kalmadidini vurgulamasidir.4?

2. MUELLIFIN VAKIF HUKUKUNA iLISKIN GORUSLERININ HANEFi
KAYNAKLARA GORE DEGERLENDIRILMESI

islam hukukunda vakfin dért unsuru bulunmaktadir. Bunlar vakif (vakfeden),
mevk(f (vakfedilen sey), mevkOfun aleyh (vakiftan yararlanan) ve siga (irade
beyani) seklindedir. S6z konusu unsurlarin ilk tGgu sihhat sarti, irade beyani ise
vakfin kurucu unsuru kabul edilmektedir. Risalenin ilk bakista vakif, mevkdafun
aleyh ve nispeten siga Uzerinde yogunlastigi ancak vakfedilen mal hakkinda
herhangi bir minakasaya girmedidi gorulmektedir. Risalede vakif agisindan
soylenenlerin aslinda Hanefi mezhebinde nakledilen gdruslerin tipik bir tekrar
oldugu ve mezhep muktesebatinin disina ¢gikmadigi goértlmektedir. Buna goére
vakif, malin miuilkiyetini elinde bulunduran kimsedir. Seriata muhalif olmadigi
surece istedigi sartlari kosabilir ve mulkiyetinde diledigi gibi tasarruf etme hakki
vardir.48 Vakifin irade beyaninin géstergesi olan bu sartlar kural olarak baglayici
kabul edilmektedir. Nitekim bu durum ¢ Ll &S sl L “Vakifin sarti Séri‘in
nassi gibidir' kaidesiyle ifade edilmistir.4® Bu kaidenin éneminden hareketle
Kafiyeci, risalesinde vakifin iradesinin kisittanamayacagini ve seriata uygun her
sarti 6ne surebilecegini siklikla belirtmistir.

Risalede mevkidfun aleyh ile ilgili sdylenenler degerlendirildiginde mezhepteki
yaklasimin aynen benimsendigi ve sUrdurildigld goérilmektedir. Nitekim

45 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’s-Sultdni’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 10a.
Kafiyeci bu tutumu, mitekaddim olan durumun miteahhir bir durumla ortadan
kalkmayacagini ne tevil ne tahsis ne tefsir ne de nesih yolu ile degisecegini sdyleyerek
tenkid etmektedir. Bu hususta bk. Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’s-Sultani’z-Zahir Cakmak
(Nuruosmaniye, 01360), 10a.

46 Giilen Karakullukgu, Muhyiddin el-Kéafiyeci ve Vecizii'n - Nizdm Fi izhari Medériki’l -
Ahkéam Adli Eseri (Sakarya: Sakarya Universitesi, Yilksek Lisans Tezi, 2006), 1.

47 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’'s-Sultani’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 5b.

48 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski Abidin, Reddii’l-muhtar ’ale’d-
Diirri’l-muhtar (Beyrut: Daru’l-fikr, 1412), 4/343.

49 Zeyniiddin Zeyn b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-nezair (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1999), 1/92; Omer Nasuhi Bilmen, Hukik-1 Isléamiyye ve
Istilahét-I Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, ts.), 4/339; Haci Mehmet
Glinay, “Vakif’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/478.
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Hanefilere gore vakfin sebebi Allah’a yaklasmak ve onun rizasini kazanmaktir.50
Vakif, tam da bu maksatla mulkiyetin izalesi ve hayir cihetine tahsis edilmesidir.5!
Kurbet adi verilen bu durum vakifta sart olup,52 bdyle bir vakfin sahih oldugu
konusunda alimlerin ittifaki vardir.53 Fakat masiyet sayilan yoOnlerin veya
kimselerin vakifta lehtar olarak belirenmesi vakfin batil olmasina yol
acmaktadir.>* Buna gore kéafire, mirtede, Mecisilerin mabedine ya da kilise ve
havralara yapilacak vakfin batil oldugu sdylenmis,ss yol kesenlere (kutta-i tarik)
vakif yapmanin da céaiz olmadigi belirtilmistir.56 Mevkafun aleyh olarak
gayrimuslimlerin belirlendigi vakiflar, harbl veya zimmi olmalarina gore
degerlendirilir. Zimmilere yapilan vakif kendilerine zekat ve sadaka da
verilebilmesinden hareketle sahih kabul edilirken;>7 harbiler igin vakifta bulunmak
masiyet yonu icermesi ve harbilere iyilik yapmanin nehyedilmesi ylizinden batil
sayllmistir.58 Vakiftan yararlanacak kisinin yabanci olmamasi gerektiginden
muste’mene yapilacak vakif da sahih gériilmemistir.5® Ayrica Hanefi kaynaklarda
mevk(fun aleyhin kéle olup olamayacagi da tartisiimistir. Bu gergevede efendisi

50 Omer Hilmi Efendi Karinabadi, Ahkdmu’l-evkaf (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1307), 15;
Bilmen, Hukak-i Islamiyye ve Istildhét-1 Fikhiyye Kamusu, 4/300.

51 Kemalliddin Muhammed b. Abdilvahid ibni’l-Himam, Fethu’l-Kadir (Y.y.: Daru’l-fikr,
ts.), 6/226.

52 Muhammed Ubeyd Abdullah el-Kubeysi, Ahkamii’l-vakf fi’s-seriati’l-Islamiyye (Bagdat:
Matbaati'l-irsad, 1397), 1/407; Bilmen, Hukidk-1 islamiyye ve Istildhat-1 Fikhiyye
Kamusu, 4/315; Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Osmanii Vakif Hukukuna Giris:
Ahkam-1 Evkaf-1 (Istanbul: Vakifbank Kiiltir Yayinlari, 2020), 259; Giinay, “Vakif’,
42/477.

53 Eb{ Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame,
Mugni (Riyad: Alemir’l-kutub, 1417), 3/530; Eb( Ishak Cemalliddin ibrahim b. Alf b.
Yasuf es-Sirazi, el-Miihezzeb, ts., 2/323; ikrime Said Sabri, el-Vakfii'l-islami beyne’n-
nazariyye ve't-tatbik (Amman: Daru’'n-nefais, 2008), 237-243.

54 Sabri, el-Vakfii'l-islami beyne’n-nazariyye ve't-tatbik, 237-243.

55 Sabri, el-Vakfii'l-islami beyne’n-nazariyye ve't-tatbik, 237-243; Miinir Yasar Kaya,
“Islam Vakif Hukukunda Mevkafun Aleyhte Bulunmasi Gereken Sartlar Agisindan ‘Vakf
Ale’n-Nefs’ Meselesi”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 28 (2016), 439; Eyiip
Oztiirk, “islam Vakif Hukukunda Sartin Baglayiciligi ve Vakifin ileri Siirdiigii Sartlarin
Degisebilirligi”, islam Hukuku Ozelinde Vakif Hukuku Arastirmalari, ed. Kamil Yelek
(Ankara: llahiyat, 2023), 73.

5 Ebu’'l-Hasen Ahmed b. Muhammed Kudari, el-Cevheretii’n-neyyire (y.y.: Matbaat(i’l-
hayriyye, 1322), 2/1/335; el-Kubeysi, Ahkamii’l-vakf fi’'s-seriati’l-Islamiyye, 1/410.

57 Kuddri, el-Cevheretii’n-neyyire, 2/1/335.

5 Abidin, Reddii’l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-muhtér, 4/342; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed
el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtac (Y.y.y.: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1415), 3/528-529;
Vehbe Ziihayli, Fikhii’l-islami ve edilletiih (Dimagk: Darii’l-Fikr, ts.), 10/7640.

5 Abdiilkerim Zeydan, Ahkdmii’z-zimmiyyin ve’l-miiste’menin fi dari’l-Islam (Beyrut:
Muesseseti’r-Risale, 1982), 485-492; Ahmet Akgiindiiz, Islam Hukukunda ve Osmanli
Tatbikatinda Vakif Miiessesesi (istanbul: Osmanl Arastirmalar Vakfi, 1996), 239.
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disindaki kigiler tarafindan kolelere vakif yapilabilecegi belirtilmistir. Vakif
yapanin, kélenin mevlasi olmasi halinde yapilan vakif Hassaf (6. 261/875)'a ve
Hilal b. Yahya b. Muslim el-Basri (6. 245/858)'ye gbre gegersiz olsa da®® Osmanl
tatbikatinda hem mevlasi disindakiler tarafindan kolelere yapilan vakiflar gegerli
kabul edilmis hem de vakifin efendileri olmasi halinde yapilan vakiflardan
mudebber koleler ve Ummiveled koélelere yapilan vakiflar caiz gorilmuastur.61
Kafiyeci, bu bilgilerle ortisur bicimde kafirlere vakif yapmanin dinen mesr{
olmadigini sGylemistir. Bunun yaninda vakfiyede gegen :l iz lafzinin hem k&firi
hem de kéleyi kapsadidi ancak bunlara vakif yapilamayacagi hususunda icma
olduguna dair iddiayr daha once belirtildi§i Gzere yalanlamigtir. Nitekim
kaynaklarda bdyle bir icma olmadidi gibi kdleligin mevkafun aleyh olmaya engel
bir durum olmadigi yukarida zikrettigimiz gértslerden anlasiimaktadir.

Kafiyeci, :i ;= ifadesini lafiz-mana iligkisi bakimindan da incelemis ve s lafzinin

mifesser lafiz oldugunu sdylemistir.62 Hanefi usaliine goére degerlendirildiginde
mifesser lafiz manaya agik bir sekilde delalet eden, te'vile ve tahsise kapali olan
kapali olan lafiz seklinde tanimlanmistir.63 Bu durum muellifin, bir taraftan te'vil
ve tahsise yonelik iddialar bertaraf etmek; diger taraftan da vakfiyedeki lafizlarin
zahirini  korumak icin benimsedigi stratejik yaklagimin sonucudur. Te'vil
konusundaki ¢ekimser tutum ise te'vil yapabilecek alimlerin olmadigina yonelik
kanaatten ve tartisma konusunu ictihad alani disinda tutma istedinden
kaynaklanmaktadir. K&fiyeci bu temellendirmesine s lafzinin umum oldugunu
ve umum lafzin geregince amel etmenin vacip oldugunu sodyleyerek ekleme
yapmistir. Cessas, umum lafzin kendisiyle amel edilmesi gerekli olan zahirlerden
oldugunu belirtmistir.64 Umum lafzin geregi ile amel etme vurgusu Hanefi
mezhebindeki ilkelere baghligin yani sira, vakifin irade beyanini 6n planda tutma
ve sOziin zahirini esas alma hassasiyetinden kaynaklanmaktadir. Kafirlerin umum
lafiz ile kastedilmedigine yodnelik izahlar, akil ile bunlarin umumiyete dahil
olmadigina iliskin Hanefi usGlindeki goriislerle®s birebir ortlismektedir.

60 Eblbekr Ahmed b. Amr es-Seybani el-Hassaf, Ahkamii’l-Evkaf (Misir: Divan-u
umami’l-evkaf, 1322), 121.

61 el-Hassaf, Ahkamiil-Evkaf, 119-123; Akglindiiz, [slam Hukukunda ve Osmanii
Tatbikatinda Vakif Miiessesesi, 254.

62 Kafiyeci, et-Tezkire fi Vakfi’'s-Sultani’z-Zahir Cakmak (Nuruosmaniye, 01360), 6a.

63 EblG Bekr Semsileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, Usdli’s-Serahsi
(Beyrut: Daru’l-marife, t.y.), 1/165; Zekiyylddin Sa’ban, Usdlii’l-fikhi’l-islami (istanbul:
el-Mektebetl’l-Hanifiyye, ts.), 348.

64 EbG Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fusdl fil-usdl (Y.y.: Vizaretl'l-evkafi'l-
Kuveytiyye, 1414), 1/41.

65 Bilmen, Hukik-i Islamiyye ve Istildhat-1 Fikhiyye Kamusu, 1/72-73.
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SONUG

Arastirmamizdan hareketle XV. yilzyilda vakfedenin irade beyanina iligkin kimi
cevrelerde polemikler yasandigi ve buna bagli olarak te'vil ve tahsis iddialarinin
giindeme geldigi anlasiimaktadir. izmirli Kafiyeci bitin bu iddialara,
vakfiyelerdeki 3= ve G gibi lafizlarin mezhepler Ustli oldugunu ve bu lafizlarin
geregi ile amel etmenin zorunlu oldugunu sdyleyerek cevap vermeye galismistir.
Kafiyeci'nin risalede sdylediklerinin Hanefi mezhebinde nakledilen goérislerden
pek bir farki olmasa da, 6zgun bir konu ile literatire verdigi katkinin ve ortaya
atilan iddialar Hanefi usdline goére sonlandirma gabasinin oldukga kiymetli
oldugu aciktir. Bu ¢ercevede tarih boyunca birgok medeniyete ev sahipligi yapan
izmir, dzellikle antik gagdan itibaren bilim, sanat ve edebiyat alanlarinda Kafiyeci
gibi 6nemli sahsiyetler yetistirmis, Bati Anadolu'nun kulturel ve entelektuel
merkezi konumuna gelmistir. Bu durum izmirin kadim bir ilim ve medeniyet sehri
oldugunun en énemli kanitidir.
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BIRGIVi MEHMED EFENDI’NIN RISALE-|
CiHADIYYE ESERININ MUHTEVA ANALiZi™

Mehmet GOBAN'

GiRIiS

Birgivi Mehmed Efendi, derin bir ilmi birikime sahip olup, farkli disiplinlerde
eserler kaleme almis ¢ok yénli bir islam alimidir. Eserleri, yagsadigi dénemin
siyasi, sosyal, ahlaki ve dini meselelerini ele almakla birlikte, sahsi goruslerini
cesur bir Uslupla ifade etmesi bakimindan da dikkat gekicidir. O, kaleme aldigi
metinlerde diinya ve ahiret saadetine ulagsmayi hedefledigini sikga vurgulamistir.
Bu cercevede yazdidi cihad risalesi, onun bu gayesini agik¢a ortaya koyan 6nemli
calismalardan biridir.

Cihad, islam disiincesinde genis kapsamli bir anlam diinyasina sahip bir
kavramdir. Ancak Birgivi, cihadin 6zellikle Allah’in dismanlarini bertaraf etmek,
onun yolunda micadele edenlere destek olmak, peygambere baglilik gdstermek,
ilaht kelami ylceltmek ve bireyleri manevi anlamda olgunlastirmak boyutlarini 6n
plana gikarmaktadir. Muellifin bu yaklagimi, cihadin bir savas eylemi olmasinin
yaninda bireyin manevi kemale erigimini hedefleyen bir ibadet niteligi tasidigini
vurgulamaktadir.

Osmanli Devleti'nin en parlak donemi olarak bilinen Kandni Sultan Sileyman
saltanati zamaninda (1520-1566) yazildigi tahmin edilen Risale-i cihadiyye, ilki
Abdullah b. Mubarek (6. 181/797) tarafindan kaleme alinan Kitabi'l-cihad
literatlriinin 6nemli halkalarindan birini olusturmaktadir. Bes boélimden olusan
bu risale cihadin fazileti, diger ibadetlere Ustlinligl, savas malzemelerinin
hazirlanmasinin 6nemi, ribat tutmanin sevabi, gaza ve cihada dair verilen
mujdeler, sehitligin fazileti gibi konulari ele almaktadir. Bu eser, rivayet agirlikli
bir yap! sergilemekte olup, basta devlet erkadni olmak Uzere tim Mduslimanlari
cihada tesvik etmeyi ve bu ibadetin faziletini gdzler 6nine sermeyi

Bu galisma, 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmir'de iimi ve Kiiltiirel Hayat
-I- (14-16. Yuzyillar) sempozyumunda so6zli olarak sunulan teblidin gelistiriimis
metnidir.

Ars. Gor., Bitlis Eren Universitesi, ilahiyat Fakdiltesi, Temel islam Bilimleri Anabilim
Dali, Islam Hukuku Bilim Dali, Bitlis, mcoban@beu.edu.tr, ORCID: 0000-0002-4827-
4751.
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amaclamaktadir. Bu yonuyle de eser s6z konusu edebiyatin bir devami niteligini
tasimaktadir.

Tespit edilebildigi kadariyla simdiye degin Riséle-i cihadiyye’yi konu edinen
herhangi bir akademik calisma yapilmamistir. Calisma, bu yonuyle velut bir
mdaellifin énemli bir yazim tarine ait eserini tanitmasi ve akademik dinyaya
kazandirmasi bakimindan alana katki sunmakta; eserin igerigi, yontemi ve
doéneminin ilmT atmosferi icerisindeki yeri analiz edilerek risalenin giin ylzine
ctkarilmasi hedeflenmektedir. Bu baglamda galisma, risalenin kaleme alindigi
dénem, risale muellifinin hayati, bu déneme kadar cihad literatirinin seyri ve
Riséle-i cihadiyye basliklarindan olusmaktadir.

1. BIRGIVi MEHMED EFENDI’NIN YASADIGI DONEM

Tarihe mal olmus ve dustncelerinin etkisi zaman ve mekanla sinirli kalmamis bir
sahsiyeti tam manasiyla tanimak ve anlamak ancak onun yasadigi dénemi
bilmekle mimkin olabilir. Bu ¢alismanin konusu olan risalenin muellifi Birgivi
Mehmed Efendi, Kandni Sultan Suleyman’in (1520-1566) tahta ¢ikisindan ug yil
sonra dunyaya gelmis, onun tum saltanat surecine taniklik etmis ve ardindan
Osmanl tahtina gegen oglu Il. Selim’in (1566-1574) saltanatinin sonlarina dogru
vefat etmis 6nemli bir Osmanli alimidir.

Birgivi, elli iki yilhk dmrandn kirk kisur senesini, kirk alti yil siren saltanatiyla
Osmanli'nin en uzun slre tahta kalan onuncu padisahi! Kanini déneminde
gecirmistir. Calismanin konusu ve hacmi el vermediginden burada Birgivi'nin
eserini kaleme aldigi dénem olarak tahmin edilenz Kanani dénemi, 6zet bir
sekilde sunulacaktir.

Kandni Sultan Sileyman, sadece Dogu ve Batrdaki kadim rakiplerine karsi
dizenledigi askeri harekatlarla degil, ayni zamanda imparatorlugun ug¢
sinirlarinda kuzey-giney ekseninde izledigi etkili politikalarla da 6ne ¢ikmistir. Bu
siyaset, donemin kiresel meselelerine dogrudan mudahaleyi 6ngérmis ve

' Feridun M. Emecen, Imparatoriuk Caginin Osmanl Sultanlari-I (istanbul: ISAM
Yayinlari, 2021), 109.

2 Birgivi, 6zellikle hayatinin son on yilinda telif faaliyetlerine agirlik vermistir. Kabaca bir
tasnif yapmak gerekirse, Arapga ve fikih agirlikh risalelerinin genglik ddneminde, o
doénemdeki ugraslarinin bir sonucu olarak kaleme alindidi; Birgi'de gegirdigi siregte
ise daha c¢ok ahlaki ve sosyal meselelere yoneldigi sOylenebilir. bk. Ahmet Turan
Arslan, Imam Birgivi Hayati, Eserleri ve Arapga Tedrisatindaki Yeri (istanbul: Seha
Nesriyat, 1992), 77-129; Huriye Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayati Fikir Diinyasi ve
Hadisgiligi (Ankara: TDV Yayinlari, 2021), 74-125.

86



Birgivi Mehmed Efendi’'nin Riséle-i Cihadiyye Eserinin Muhteva Analizi

Osmanl etkisini en uzak sinirlara kadar genigletmistir. Osmanli nifuzu, gézden
irak bozkirlarda, ¢ollerde ve uzak denizlerde belirgin bir sekilde bu dénemde
hissedilmeye baslanmistir. Kuzey Afrika’nin i¢ kesimlerinden Habesgistan’a,
Yemen ve Hindistan’a, kuzeyde ise Rus steplerinden Polonya’ya kadar uzanan
bu genis etki alanina, Safevi karsiti islam diinyasinin Osmanlr’'ya duydugu ilgiyi
de eklemek gerekir. Babdrliler, Orta Asya hanliklari ve Hindistan’daki diger
Musliman sultanliklar, Bat’'da gaza bayragini temsil eden Sultan Sileyman’a
yénelmiglerdir. Cihangimul bir devlet anlayisinin benimsenmesinin yani sira,
bunu fiilen hayata geciren KaninT Sultan Stleyman’in, Bati ve Dogu’daki gagdas
hikimdarlarla kiyaslanamayacak derecede 6nemli bir konuma sahip oldugu da
aciktir. Ayrica, i¢ reformlar, blrokrasinin klasik yapisinin olusumu ve 0Ozellikle
kanunlarin yayginlastiriimasi, i¢ politikada yeni atihmlarin temel dayanaklarini
olusturmustur. Divan burokrasisinde ve askeri sistemde yeni kurumsallagsma
adimlari atilmig, klasik devlet yapisinin temel birimi olan timar rejimiyle ilgili yeni
dizenlemeler getirilmis ve tahrir sistemi yayginlastirilarak burokratik igslemler son
seklini almigtir. Tim bu gelismeler, 16. ylzyili adeta bir “Sultan Sileyman Cagr”
haline getirmistir.3 Baska bir ifadeyle, Kanni’'nin sahsinda Osmanli Devleti’nin
siyasi ve sosyal yapilanmasinin zirveye ulastigi en gérkemli dénem olarak kabul
edilen bu yuzyil, Osmanli’nin askeri ve siyasi agidan Ug¢ kitaya yayilan bir gl
haline geldigi, hukuki ve mali alanlarda ise kokll bir nizama kavustugu, kanun ve
nizamlarinin tamamlanarak muesseselerinin ve teskilatinin kemale erdigi bir
sureci temsil etmektedir. Bununla birlikte, toplumsal huzur ve dizenin saglanmasi
ilmi, edebi ve kiltirel seviyenin ylksekligi s6z konusu dénemin en belirgin
Ozellikleri arasinda yer almaktadir. 4

3 Halil inalcik, Osmanli imparatoriugu Klasik Cagi (1300-1600), cev. Rusen Sezer
(istanbul: Kronik Yayinlari, 2023), 51-57; Emecen, imparatorluk Caginin Osmanli
Sultanlari-I, 154-255; Feriddun M. Emecen, Osmanli imparatorlugu’nun Kurulug ve
Yiikselis Tarihi (1300-1600) (istanbul: Tirkiye is Bankasi Kdiltiir Yayinlari, 2023), 233-
282; ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanl Tarihi (Ankara: Turk Tarih Kurumu Yayinlari,
1988), 7/307-420. Ayrica bk. Feridun M. Emecen, Kanuni Sultan Sileyman ve Zamani
(Ankara: Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 2024), 790 s.

4 M. Tayyib Gokbilgin, Osmanli Miiesseseleri Teskilati ve Medeniyeti Tarihine Genel
Bakis (Istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1977), 95. Osmanli
Devleti'nin tegkilatianma sureci, burokratik yapisi ve hukuki sistemi lzerine yapilan
bazi énemli galigmalar igin bk. ismail Hakki Uzungarsili, Osmanii Devieti'nin ilmiye
Teskilati (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1988); ismail Hakki Uzuncarsili,
Osmanli Devleti’nin Merkez ve Bahriye Teskilati (Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 2020);
Colin Imber, The Oftoman Empire, 1300-1650: The Structure of Power (New York:
Palgrave Macmillan, 2002); Heath Lowry, The Nature of the Early Oftoman State (New
York: State University of Ney York Press, 2003).
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Bu ddnemde, sb6z konusu siyasi gugle paralel olarak devletin tesekkull
tamamlanmis ve devlet kiltirel acgidan da ileri bir seviyeye ulagsmistir. Bu
durumun en belirgin yansimalarindan biri, mevzubahis suregte insa edilen sosyal
muesseselerin sayica artmasi, kapasitelerinin geniglemesi ve kaynaklarinin
zenginlesmesidir. Nitekim yalnizca Kandni Sultan Sileyman’in saltanati
sirasinda ylzden fazla medrese insa edilerek vakfedilmistir.> 16. yuzyil boyunca
onun ardindan gelen halefleri basta Il. Selim olmak lzere en az altmisg dort
medrese yaptirarak bu gelenegi strdirmistir. S6z konusu medreseler, Yirmili,
Otuzlu, Kirkli, Ellili, Altmish Haric, Dahil, Sahn-1 Semé&n ve Sileymaniye
Medreseleri gibi farkli mertebelerden olusmaktaydi.6 Medrese sayisindaki bu
artis, ayni zamanda daha fazla alimin istihdam edilmesine imkan saglamistir.
Sonug olarak, burokrasinin genisledigi ve devletin gi¢ kazandigi bu dénemde ilmi
mansiplarin sayisinda kayda degder bir artis yasanmig, yeni medreselerin
insasiyla birlikte daha fazla alim devlet biinyesinde gérev alma firsati bulmustur.”
Bu gelismeler, ilmT hayatin canlanmasina, bilgi Uretiminin artmasina ve farkh
uzmanlk alanlarinda ¢ok sayida eserin kaleme alinmasina uygun bir zemin
hazirlamistir. iste bu vasatta, Birgivi Mehmed Efendi arastirmamiza konu olan
cihad risalesini kaleme almistir.

2. BIRGIVi MEHMED EFENDI’NIN HAYATI

“Viladetum tarihi dokuz yuz yigirmi dokuz Cemaziye’l-Glasinin onuncu gunudar
[27 Mart 1523 Cuma guni]’® ifadesiyle dogdugu tarihi bizzat kendisinden
o6grendigimiz Birgivi Mehmed Efendi, Balikesirde hayata gozlerini agmistir.® Asil
adi Takiyyuddin Mehmed?? olup Birgivi Mehmed Efendi olarak nam salmistir.1!

5 |. Aydin Yiksel, Osmanli Mimarisinde Kanini Sultan Siileyman Devri (1520-1566):
istanbul (istanbul: istanbul fetih Cemiyeti, 2004), 6/745-780.

6 Cahid Baltaci, XV.-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri (istanbul: IFAV Yayinlari,
2005), 73-74, 121-128, 159-510. Bu medreselerle ilgili daha detayli bilgi icin bk.
Uzuncarsili, imiye Teskilati, 378 s.

7 Abdurrahman Atgil, Erken Modern Osmanli Imparatoriugu'nda Alimler ve Sultanlar
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 133-134.

8  Takiyyiiddin Mehmed b. Pir Ali b. iskender el-Birgivi, Risale-i Birgivi (Vasiyetndme),
Konya Yusuf Ada Kitiuphanesi, 33, 28a.

9 Ali b. Bali, el-lkdu’l-manzam fi zikri efazili-Rim (istanbul: Yazma Eserler Kurumu
Yayinlari, 2018), 442; ibrahim Efendi Pegevi, Pegevi Tarihi (Ankara: Kiiltir Bakanlgi
Yayinlari, 1981), 1/328; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Mdellifleri, ed. Fikri Yavuz -
ismail Ozen (istanbul: Meral Yayinevi, ts.).

0 Nihal Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gére Birgili Mehmed Efendi Bibliyografyasi
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiphanesi Yayinlari, 1966), 1.

" Emrullah Yiiksel, “Birgivi”, Tiirkive Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/191.
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ik egitimini ilmiyeye mensup bir alim olan ve o vakitler Balikesirde miiderrislik
vazifesini deruhte eden babasi Pir Ali'den almistir. Babasindan Arapga, mantik
ve diger islami ilimleri 6grenerek ilk tahsilini aldiktan sonra istanbul'a gegerek
doénemin 6nemli hocalari arasinda sayilan Ahizade Mehmed Efendi ve Kizil Molla
Abdurrahman Efendi gibi hocalardan dersler gérerek egitimini tamamlamis ve
muderrislik payesini elde etmistir.12

Birgivi'nin, Balikesir'de baslayip Istanbul’da icazet almasiyla neticelenen tahsil
hayatinin akabinde bagladiyi mesleki faaliyetlerinin ilki, istanbul'da baz
medreselerde Ustlendigi miderrislik vazifesi olmustur. Bu kisa sureli muderrislik
vazifesinden sonra hayatinin ilk ve son resmi gorevi olacak olan Edirne kassam-
I askerit3 vazifesini dort yil boyunca yurtutmuastir.1* Bu gorevinden ayrildiktan
sonra tekrar Istanbul’a dénmiis ve her seyden elini etegini gekerek Bayramiyye
tarikatindan Seyh Abdullah Karamani’'ye murid olmus ve tasavvufa intisap
etmistir.15 Seyhinin bizzat yénlendirmesiyle, istanbul’daki bu hayati kisa siirmiis
ve Birgi’de yeniden tedris faaliyetlerine geri donmustur.1¢ Hayatinin sonuna kadar
burada kalarak irsad, tedris ve telif faaliyetlerini strdirmustur.17

Birgivi, 981 yili Cemaziyelevvel ayinda (Eylil 1573), istanbul’a gergeklestirdigi bir
seyahat esnasinda vebaya yakalanmis ve hicri takvime gore 52 yasinda hayatini
kaybetmistir. Vefatinin ardindan naagi Birgi'ye goturilerek defnedilmigtir.18

Birgivi Mehmed Efendi, yasadigi dénemin siyasi, sosyal, kultirel ve dini
meseleleriyle hemhal olmus, kalemiyle etkili ve yonlendirici bir sahsiyet portresi
gizmistir. Bu meyanda déneminde kabirler tzerine tlrbe insa edilmesi, buralarda
mum yakilmasi ve Ucret karsihdinda Kur'an okunmasi gibi bid‘atlarin yani sira,
batil inanglarla da muicadele etmis; ayrica kadilar arasinda risvetin
yayginlagmasi, zengin ¢ocuklarina tcret karsihdinda ilmi payeler verilmesi gibi

12 Ali b. Bali, el-lkdu’l-manzam fi zikri efézil’-RaGm, 442; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli
Miiellifleri, 1/284; Emrullah Yulksel, “Mehmet Birgivi (929-981/1523-1573)", Atatiirk
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1977), 176-177.

3 “Ynetici zimreye mensup kisilerin miraslarini kazasker adina varisler arasinda taksim
eden askeri memur”. Said Oztiirk, “Kassam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/579.

4 Nev'izade Atai, Hadaiku’l-hakaik fi tekmileti’s-Sekaik (Istanbul: Cag Yayinlari, 1989),
179-181; Arslan, imam Birgivi Hayati, Eserleri ve Arapga Tedrisatindaki Yeri, 30-31.

5 Pegevi, Pegevi Tarihi, 328; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/284.

6 Katib Celebi, Mizénii’l-hak fi ihtiyari’l-ehak (istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 104;
Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Mtiellifleri, 1/284-285.

7 Yiksel, “Birgivi”, 6/192.

8 Atal, Hadaiku’l-hakaik fi tekmileti’s-Sekaik, 180; Pecgevi, Pegevi Tarihi, 328; Marti,
Birgivi Mehmed Efendi Hayati Fikir Diinyasi ve Hadisgiligi, 49.
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mesruiyetten uzak uygulamalara karsi da tavir almistir.1> Onun istanbul’a gidip
Bayramiyye tarikati seyhi Abdullah Karamani'ye intisap ederek inzivaya
cekilmesi, Edirne kassamhgi gorevi esnasinda daha yakindan sahit oldugu bu
carpiklik ve bidatlere tepki olsa gerektir.20 Hatta goérevden ayrildiktan sonra
Edirne’de kassam-I1 askeri olarak gorev yaparken aldidi paralari defter kayitlarina
dayanarak hak sahiplerine iade etmis ve onlardan helallik almigtir.2

Birgivi Mehmed Efendi, her zaman faydayi 6nceleyerek, cevresinde gdzlemledigi
eksiklikleri, ihtiyaclari ve hatalari gidermek amaciyla kaleme sarilan; dolayisiyla
hayatin pratik yonlerini merkeze alarak eserler veren bir alimdir. Bu minval Gzere
o0, idari ve bazi sifi cevrelere, hukuki, sosyal ve dini yapilanmada tespit ettigi
aksakliklara yénelik sert elestirilerde bulunmaktan geri durmamigtir.22 Ornegin
para vakfetmenin céaiz olmadigi goriisiini savunan Birgivi, bu konuda imam
Zifer'in gorusune ve 6rfe dayanarak fetva veren Seyhilislam Ebulssuld Efendi
ile ayni dislnceyi paylasan Kadi Bilalzade’ye karsi bir reddiye olarak inkazii’'l-
halikin, [kazii'n-nd’imin, Ifhdmi’l-kasirin ve es-Seyfii’s-sarim adli risaleleri
kaleme almistir.23

Kendine 6zgu sert ve keskin bir mizaca sahip olmasinin yani sira, karsilastigi
hatalar karsisinda s6zinlU esirgemeyen bir Uslubu bulunan Birgivi Mehmed
Efendi, dusincelerinin merkezine iyiligi emretme ve koétilikten sakindirma
ilkesini yerlestirmistir.2+

Birgivi Mehmed Efendi'nin yukarida isaret edilen birka¢ eseri yaninda Arap dili,
ahlak ve tasavvuf, fikih, akaid, tefsir, kiraat, hadis gibi alanlarda ¢ogunlugu
Arapca, bir kismi ise Tlrkge olmak Uzere onlarca eseri bulunmaktadir.2

3. BIRGIVi DONEMINE KADAR CiHAD LITERATURU

Cihad kelimesi, Arapca’da “zorluk, mesakkat, bir hedefe ulagsmak igin tim
olanaklari seferber etmek, ¢caba ve kudret harcamak, gayret ve gug sarf etmek”

9 Yiksel, “Mehmet Birgivi (929-981/1523-1573)", 177-178; Ylksel, “Birgivi”, 6/192.

20 Ali b. Bali, el-lkdu’l-manzam f7 zikri efazili-Rom, 442.

21 Atal, Hadaiku’l-hakaik fi tekmileti’s-Sekaik, 180; Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayati
Fikir Dinyasi ve Hadisgiligi, 39.

22 Arslan, imam Birgivi Hayati, Eserleri ve Arapga Tedrisatindaki Yeri, 56-69; Martl,
Birgivi Mehmed Efendi Hayati Fikir Diinyasi ve Hadisgiligi, 127-176.

23 Yiksel, “Birgivi”, 6/192.

24 Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayati Fikir Dinyasi ve Hadisgiligi, 55-56.

25 Yiksel, “Birgivi”, 6/193. Eserlerinin listesi igin bk. Bursali Mehmed Tahir, Osmanli
Miiellifleri, 285-286; Arslan, imam Birgivi Hayati, Eserleri ve Arapca Tedrisatindaki
Yeri, 77-128; Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayati Fikir Diinyasi ve Hadisgiligi, 74-125.
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anlamlarina gelen “ciind” ve “cehd” kéklerinden tiremig bir terimdir.26 ibn Faris
(6l. 395/1004), bu koklerden “ctihd” tizerinde durarak “cihad” kelimesinin tiredigi
“cihd” sdzclgunin aslt anlaminin “mesakkat ve zorluk” oldugunu belirtmekte ve
bu anlamin benzer kavramlara tesmil edildigini ifade etmektedir. Nitekim, yogun
caba ve zahmetle gerceklesen yadi cikariimis sute “mechdd” denmesi bu
baglamda degerlendirilir.2” Halil b. Ahmed (6l. 175/791), bu kdkler arasindaki farki
su sekilde aciklar: “ctuhd”, bir isi gergeklestirmek icin sarf edilen en kiiglk ¢aba
veya dayanma gucu iken, “cehd” ise bir amaca ulasmak adina tim imkéanlarin
seferber edilmesi anlamina gelir.28 el-Mugrib muellifi Mutarrizi (6l. 610/1213),
cihad kelimesinin bir mastar oldugunu belirtir ve onu, “bir kimsenin dostunu
muhafaza etmek amaciyla tim c¢aba ve kudretini ortaya koymasi” seklinde
tanimlar.2® Feyyami (6l. 770/1368-69) ise cihad kelimesinin “cehd” mastariyla
mesakkat, “ciihd” mastariyla ise “takat” anlamina geldigini ifade eder. Ayrica, bu
kavramin “bireyin arzuladigi seyi gerceklestirmek, hedefledigi amaca ulasmak
icin glc ve ¢aba harcamak, isteginde kararllik géstermek ve bu siiregte zahmet
ve sikintiya katlanmak” gibi anlamlar tasidigini belirtir.30

Cihad kavraminin terim anlami incelendiginde, birgcok alim tarafindan farkli
tanimlara tabi tutuldugu gériilmektedir. Ragib el-isfahant (61. V/XI. yizyilin ilk
ceyregi), cihadi “El ve dil ile dismana karsi koymada gayret sarf etmektir’
seklinde tanimlamis ve nefisle, seytanla ve zahir diismanla savas seklinde bir
ayirima gitmistir.3! Hanefi mezhebinin 6nde gelen fakihlerinden Semerkandi (4.
539/1144) “Hak olan dine davet ve bu daveti kabul etmeyenlerle mal ve nefisle
savasmak™? seklinde, Kasani, ise “Allah yolunda can, mal, dil ve daha bagka

26 EbQ’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. er-Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-
Kuran, thk. Safvan ‘Adnan ed-Dav(di (Dimask: Daru’l-Kalem-Daru’s-Samiyye, 1412),
“chd”, 208; Ebi’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kdb b. Muhammed el-Fir(zabadr,
el-Kamasi’l-muhit, thk. Mekteb Tahkiki't-Turdas fi Mieseseti'r-Risale (Beyrut:
Muesseseti'r-Risale, 1426), “chd”, 275.

27 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Hilyetii’l-Fiikaha, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut: el-Muttehide, 1983), 201.

28 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-‘ayn, thk. Mehdi el-Mahz{mi - ibrahim el-Samirat
(b.y.: Mektebeti’l-Hilal, ts.), “chd”, 3/386.

29 EbUl’I-Feth Burhaniiddin Nasir b. Abdisseyyid b. Ali el-Mutarrizi, el-Mugrib fi tertibi’l-
Mu‘rib (b.y.: Daru’l-Kitabi’l-‘Arebi, ts.), “chd”, 96-97.

30 Ebi’l-Abbas Hatibiddehse Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyyami, el-Misbahu’l-
miinir fi garibi’s-serhi’l-kebir li'-Rafi T (Beyrut: Mektebetii’l-ilmiye, ts.), “chd”, 1/112.

31 Ragib el-isfahani, el-Miifredét, “chd”, 208.

32 EbGbekir Alatiddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetu’l-fukaha (Beyrut:
Daru’l-Kitiibi’l-limiyye, 1414), 3/293.
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seylerle savasmada biitiin gii¢ ve takati harcamak”33 olarak tanimlamislardir. ibn
Manzar (6. 711/1311) ise “Diusmanla savasta gerek dil gerek kuvvet olarak sahip
olunan biitiin imkanlari sonuna kadar kullanmak” olarak belirtmistir.3¢ ibn Arafe
(6l. 803/1401) ise kavrami “ila-1 kelimetullah icin kafirle savasmak” olarak ifade
etmistir.3> Osmanli alimlerinden Molla Husrevin (6l. 885/1480) Osmanl
medreselerinin temel kaynaklarindan biri olarak kabul edilen ed-Direr adlh
eserine yazdigi el-Hasiye’de, Hasen es-Surinbilali'nin (6l. 1069/1659) cihad
tanimi ise su sekilde yer almaktadir: “Cihad kavraminin anlam araligi
kapsamlidir. Fukahanin terminolojisinde ‘ké&firle cihad etmek’ anlamina gelir ki,
bu cihad, onlari hak dine davet etmek ve kabul etmemeleri durumunda onlarla
savasmaktir (kital).3¢ Risale muellifi Birgivi Mehmed Efendi ise kavrami, “Dlisman
ile kital etmek” olarak tanimlamistir.3” Fur( fikih metinlerinden ve bahsi gegen
tanimlardan hareketle fakihlerin cihadin “kital” olan manasini 6nceledikleri
sOylenebilir.38

Hicri ikinci asrin ortalarindan itibaren cihad Uzerine mdistakil eserler kaleme
alinmaya baslanmis olmakla birlikte, bu konu genel olarak firG fikih literatiriinde
Kitabii'l-cihad ve Kitabii's-siyer bagliklari altinda ele alinmistir. Hanefi ve $afii
mezheblerine ait furd fikih kaynaklari incelendiginde, cihad hudkdmlerinin
genellikle Kitabl’s-siyer bagligi altinda ele alindidi ve eserlerin i¢ dizeninde ise
cogunlukla had cezalarina iligkin bélimlerden sonra yer aldigi goérilmektedir.39

33 Alatddin EbG Bekr b. Mes'(id b. Ahmed el-Kasani, Beda i ‘u’s-sana’i' fi tertibi’s-sera’i"
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- limiyye, 1406), 7/97.

34 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali ibn Manzar (Beyrut: Daru Sadr,
1414), “Lisanu’l-‘Arab”, “chd”, 3/135.

35 Eb{ Abdillah Muhammed b. Muhammed ibn Arafe, el-Muhtasar fi’l-fikh (el-Muhtasartii’l-
kebir, el-Muhtasari’l-fikhi), thk. Hafiz Abdurrahman Muhammed Hayr (y.y.:
Muesessett Half Ahmed el-Habtdr Ii’l- A'mali'l-Hayriyye, 1435), 3/5.

36 Ebirl-ihlas Hasen b. Ammar b. Al es-Siriinbiilali, Hasiyetii Diireri’l-hiikkdm fi serhi
Gureri’l-ahkdm (Karagi: Mir Muhammed Kdtiiphane-i aram, ts.), 281.

37 Takiyyiiddin Mehmed b. Pir Ali b. iskender el-Birgivi, Risale-i cihadiyye (Konya: Konya
Yazma Eserler Bolge Mudirligl, Bolge Yazma Eserler, 278), 120a.

38 Ozglr Kavak, “Fikih Literatiirinde Cihad Hikiimleri ve Modern Cihad Yorumlar”, Ic
Tehdit ve Riskler Isiginda islam Diinyasinin Gelecedi, ed. Ahmet Emin Dag (istanbul:
iHH Yayinlari, 2016), 231, 232.

39 Hanefi mezhebi: Eb{'l-Hliseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudri,
el-Muhtasar, thk. Kamil Muhammed Uveyze (Beyrut: Daru’l Kitiibi’l limiyye, 1418),
231-239; Kasani, Beda'i‘u’s-sand’i‘, 7/97-141. Kitabi’'l-cihad bashgi altinda inceleyen
eserler icin bk. Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski ibn
Abidin, Reddi’l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-muhtér (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412), 4/119-268;
EbG Muhammed (Ebi’s-Send) Bedriddin el-Ayni, Minhatii’s-sildk fi serhi Tuhfeti’l-
Midldk, thk. Ahmed ‘Abdurrezzak el-Kebisi (Katar: Vizaretl’'l-Evkaf ve’s-Sudni’l-
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Maliki ve Hanbell mezheblerine ait furl fikih literatiri incelendiginde, cihad
hikimlerinin  Kitabi’l-cihad bashdi altinda ele alindigi ve tasnif agisindan
ibadetlerle birlikte degerlendirildigi g6zlemlenmektedir.40

Cihad literatiriiniin ilk 6rnekleri, hicri ikinci asrin ortalarindan itibaren ortaya
clkmaya baglamistir. Bu alandaki en erken eserlerden biri, Abdullah b. Mibéarek’e
(6l. 181/797) ait olan ve cihadin faziletlerini ele alan Kitabi’l-cihdd adlh hadis
derlemesidir. ibn Miibarek ile ayni dénemde yasamis olan imam Muhammed'in
(6l. 189/805) es-Siyerii’s-sagir ve es-Siyerii’l-kebir adl eserleri ise -ki bu iki eser,
onun el-As/ adl kitabinin bélimlerini olusturmaktadir- cihada dair hikimleri
ayrintili bir sekilde ele alan ilk fikhi eserler arasinda yer almaktadir.4t Bu ilk
calismalari takiben, cihad konusuna odaklanan mustakil eserlerin sayisi giderek
artmis - her ne kadar klasik hadis ve fikih eserlerinde cihad meselesi her
doénemde ele alinmis olsa da - zamanla bu alanda kapsamli ve zengin bir literatir
olusmustur.42

Arastirmamiza konu olan Riséle-i cihadiyye eserine kadar cihadla ilgili mustakil
olarak kaleme alinan risale sayisi yetmis civaridir#3 Bu sayl, Riséle-i
cihadiyye’nin kaleme alindidi on altinci ylzyilin ortalarina kadar sartlara bagh

islamiyye, 1428), 337-365. Safii mezhebi: Eb( isma‘fl b. Yahya Ismail el-Miizent,
Muhtasaru’l Miizeni (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1410), 8/376-388; Cemaluddin ibrahim b.
‘All b. Yasuf Ebl ishak es-Sirazi, el-Muhezzeb fi fikhi’l-imém eg-Séfi T (Beyrut: Daru’l-
Kitiibi'l- limiyye, ts.), 3/249-333. Kitabii’l-cihad basligi altinda inceleyen eserler igin bk.
Eb( Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, el-Umm, thk. Rif'at Fevzi
‘Abdulmuttalib (Mans(re: Darir’l-Vefa, 1422), 4/267-225; Suleyman b. ‘Omer b.
Mansar Cemel, Hasiyetu'l-Cemel ‘ald Serhi’l-Menhec= Futihatu’l-vehhab bi-tavdihi
Serhi Menheci'’t-tullab (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 5/179-210.

40 Maliki mezhebi: Ebl Said Abdiisseldam b. Said b. Habib et-Tendhi Sahndn, el-
Miidevvenetii’l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘lmiyye, 1415), 1/496-531; Ebii’l-Velid
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve
nihdyeti’l-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 1425), 2/143169. Hanbeli mezhebi: EbU’l-
Kasim Omer b. Hiiseyn b. Abdillah el-Hiraki, Muhtasaru’l-Hirdki (Misir: Daru’s-Sahabe
l"t-Turds, 1413), 138-142; EbG Muhammed Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed b.
Muhammed ibn Kudame, el-Mukni* fi fikhi’l-imém Ahmed, thk. Mahmud el-Arnavid -
Yasin Mahm(d el-Hatib (Cidde: Mektebeti’'s-Sevadi Ii't-Tevzi‘, 1421), 136-150. Ayrica
bk. Mehmet Coban, Cihad ve Alim- Cihad Literatiirii ve Bedreddibn ibn Cemaa-
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 35-50.

41 EbG Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, es-Siyerii’s-Sagdir, thk.
Mecid Haddari (Beyrut: ed-Daru’l-Mittehide, 1975); Eb( Bekr Semsi{’l-e’imme
Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Serhu’s-siyeri’l-kebir (b.y.: es-Seriketu’s-
Sarkiyye lil-i‘lanat, ts.).

42 Mehmet Coban, “Baslangigtan Yirminci Yiizyilin ilk Yarisina Kadar islami Yazimda
Cihad Literatiir(i’, [slam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi 6/2 (2021), 431.

43 Coban, Cihad ve Alim- Cihad Literatiirii ve Bedreddibn ibn Cemaa-, 146-149.
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olarak muhtelif ylzyillarda artmalar ve azalmalar géstermistir.4* iste Risale-i
cihadiyye mezkdar literatlrin bir devami olarak kaleme alinmigtir.

4. RISALE-i CIHADIYYE

4.1. RISALE HAKKINDA GENEL BILGI

Riséle-i cihadiyye,*s cihadin mahiyeti, micahidin konumu, ribatin énemi, Allah
yolunda sehit olmanin fazileti ve bu ameliyeyi yerine getirenlere yonelik ilaht
vaatler ile savas araglarinin hazirlanmasina dair hususlari ele alan, bes
bélimden olusan ve toplamda bes buguk varak hacminde, Arapga kaleme
alinmig bir eserdir.

Eserin, Birgivi Mehmed Efendi'ye aidiyetiyle ilgili olarak Tirkiye Yazma Eserler
Kurumu’nun veri tabaninda risalenin Birgivi’ye nispet edilmesi disinda herhangi
bir kayda ulagilmamistir. Eser Konya Yazma Eserler Mudurligu, Bdlge Yazma
Eserler BY00000278/6 demirbas numarasiyla kayithdir. Bilindigi lzere biyo-
bibliyografik ve tarih kaynaklari 6nemli sahsiyetlerin terceme-i hallerini
verdiklerinde genellikle en meshur eserlerini zikretmekle iktifa etmektedirler.
Bundan 6turd s6z konusu risalenin mezk(r kaynaklarda zikredilmemis olmasi
muellifin bdyle bir eserinin olmadigi anlamina gelmemektedir. Nitekim muhtelif
kaynaklarda Birgivi'nin bazi eserlerine isaret edilmedidi de goérilmektedir.46
Birgivi’nin muhtelif uzmanlik alanlariyla ilgili bircok eser yazdigi ve déneminde,
yakin c¢evresinde misahede ettigi noksanlik, ihtiyag ve hatalari gidermek
amaciyla kaleme sarildigi baska bir ifadeyle hayatin pratiklerini Gnemseyen bir
alim oldugu zaten bilinen bir husustur. Risalede kullanilan dil ve meselelerin ele
alinisi Birgivi’'nin bilinen diger eserlerine oldukga benzerlikler arz etmektedir.
Yasadigi zaman araliginda Osmanh Devleti'nin cihad ameliyesine yonelik
sahada ve yazinsal olarak da énemli bir konumda oldugdu yukarida zikredilmisti.

44 S6z konusu literatiiriin bir listesi icin bk. Omer Faruk Akpinar, “islam Edebiyatinda
Kitabl’l-Cihadlarin Muhteva Gelisimi”, Savas ve Edebiyat, ed. Yilmaz Dascioglu
(Sakarya: Sakarya Universitesi Basimevi, 2016), 3/255-283.; Coban, Cihad ve Alim-
Cihad Literatiirii ve Bedreddibn ibn Cemaa-, 51-152.0smanli cihad risalelerinin ve
makalelerinin genel bir dkiimii igin bk. Abdullah Taha imamoglu, “I. Diinya Savasi’na
Bibliyografik Bir Katki: Osmanlr'da Cihad Riséleleri”, 100. Yilinda Birinci Diinya Savasi
ve Mirasi, ed. Halil Cetin - Lokman Erdemir (Savas Tarihi Arastirmalar Uluslararasi
Kongresi, Canakkale, 2015), 1/151-179.

45 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 118b-123b.

46 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/285-286.
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Boyle bir vasatta muellifin cihadla ilgili bir risale kaleme almis olmasi makul
gOrulmektedir.

Birgivi Mehmed Efendi, dénemin bircok mudellifinin aksine, eserlerini devlet
biyuklerine ithaf ederek maddi veya manevi bir karsilik elde etmeyi
amagclamamis;*” aksine, ilmf ve vicdani hassasiyetleri her turli kisisel menfaatin
Uzerinde tutmustur. Bu minval Gzere o, bu risalesini “Allah’in rizasina nail olmak
gayesiyle guvenilir alimlerin eserlerinden topladidini” ifade etmistir.48

4.2.RISALENIN KAYNAKLARI

Birgivi'nin risalesinde kullandigi kaynaklar tespit edilebildigi kadariyla hadis ve
tefsir eserlerinden olusmaktadir. Bunlarin basinda muhaddis, mifessir ve Safil
fakihi olan Begavi'nin (6l. 516/1122) glvenilir hadis kaynaklarindan senetlerini
titizlikle tespit ederek sectigi hadisleri 6ncelikle konularina goére tasnif ettigi,
ardindan her bdlimua kendi icinde sahih ve hasen hadisler olarak iki kategoriye
ayirdigi*® Mesabihu’s-siinne eseri gelmektedir.>® Muellif, inceledigi her bolimde
naklettigi hadisleri genellikle ilk olarak bu eserden segerek, en basta sahih
rivayetleri akabinde hasen olanlari nakleder. ikinci olarak en gok miiracaat ettigi
kaynak, Hanefl mezhebinin &énemli fakihlerinden olan Eb{’l-Leys es-
Semerkandi’nin (6l. 373/983) Hz. Peygamber’in sozleri basta olmak lzere selef
alimlerinden nakledilen rivayetleri ele alan vaaz ve nasihat eseri olans! Tenbihi’l-
géfilin gcahsmasidir.52 Miracaat ettigi diger kaynaklar ise Begavi’'nin Me ‘alimti’t-
tenzil,>3 Zemahseri’'nin (6l. 538/1144) el-Kessaf,>* Beyzavi'nin (6l. 685/1286)
Envaéri’t-tenzils> ve muhtelif sebeplerle karsi karsiya geldigi seyhilislam Ebusudd
Efendi'nin (6l. 982/1574) lrsadii’l- ‘akli’s-selims¢ adl tefsirler ile meghur dilbilimci

47 Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayati Fikir Diinyasi ve Hadisgiligi, 192; Marti, Birgivi
Mehmed Efendi Hayati Fikir Diinyasi ve Hadisgiligi, 75.

48 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 118b.

49 Mevliit Giingér, “Begavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 340.

50 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 119b, 121a-b,122b, 123a-b.

51 ishak Yazici, “Ebii'l-Leys Semerkandi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/475.

52 Birgivi, Riséale-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 120a-b, 122a, 123b.

53 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 118b.

54 Birgivi, Riséale-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 122b.

55 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 122b.

56 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 118b, 122b.

57 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 120a, 121a.
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eserlerden hadis ve tefsir olanlari dogrudan, soézlik ise “el-Kamis” seklinde
bahsedilmektedir. Risalenin varak kenarlarinda, metinde gecen bazi kavram ve
ifadelerin anlamlar ile agiklamalari yer almakta olup, bu acgiklamalar agirlikli
olarak ilgili s6zllkten yararlanilarak yapilmaktadir.s8

4.3. RISALENIN YONTEMI

Birgivi’'nin eserinde takip ettigi yontem, diger calismalarinda izledigi metotla
blylk 6lglide ortigmektedir. Oncelikle, ele aldi§i konunun énemine kisaca
deginerek, onu giindeme tasima gerekgesini ortaya koyar. Ardindan, gérdslerinin
saglamligini ve gecerliligini temellendirmek amaciyla Kur'an, siinnet ve islami
ilimler literatirinden deliller sunar. Yorumlarini, meshur mdaelliflerin ve selef
alimlerinin gorusleriyle destekleyerek kaynaklardaki bilgileri titizlikle degerlendirir.
Bununla birlikte, risalenin buyik bir boliminin ayet ve hadislerden olusmasi
dikkate degerdir. Giris kismi haricinde kalan bes bolim, ele alinan konuya iliskin
varsa ayetlerin aktariimasiyla baslamakta, ardindan yogunluklu olarak hadislerin
nakliyle devam etmektedir.

Klasik usulde yazilan eserlerde agina olunan bir durum olarak hamdele ve salvele
kisminda eserin yazildigi konuya isaret eden ifadelere yer verilmektedir.
Muhtevasina isaret eden bu durumun belagat ilmindeki karsiligi husn-i
iftitah/beraat-i istihlal/berdat-i matld denilmektedir.>® Bununla ele alinan konuya
glzel bir sekilde baslamak ve konunun igerigine dikkat cekmek hedeflenir. Risale-
i cihadiyye’de de buna sahit olunmaktadir:

Hamd, cihadi kullarini kendisine yakinlastiran, en faziletli amellerden kilan ve
sehadeti hakiki hayata erismenin vesilesi yapan Allah’a mahsustur. Nitekim Yilce
Allah, “Allah yolunda O&ldiriilenlere ‘6liiler’ demeyin; bilakis onlar diridirler’c®
buyurarak, sehitler hakkinda “61G” denilmesini yasaklamistir. Zira onlarin hayati,
bu diinya hayatinin dtesinde, farkli bir sekilde devam etmektedir. Salavatlarin en
glzeli, salavat getirilenin tizerine olsun. En miikemmel selam ise Muslimanlarin,
peygamberlerin en sereflisi ve micahitlerin en ylcesi olan, cihadin esaslarini
belirleyen ve miuminleri ona tesvik eden Hz. Muhammed’e getirdigi selamdir. Ayni

58 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 120b.

59 Sa‘'diiddin Mes‘td b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-
Taftazani, el-Mutavvel serhu Telhisi Miftahi’l- ‘ulim, thk. Abdilhamid Hindavi (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, 1434), 735-736.

60 el|-Bakara, 2/154.
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sekilde, aline, mallari ve canlariyla cihad eden ashabina ve onlara tabi olanlara
da selam olsun.6!

4.4.RISALENIN MUHTEVASI

Risale, bir giris ve bes bdlimden olugsmaktadir. Risalenin girigsinde 6ncelikle
cihadin faziletine, onun diger ibadetlerden daha faziletli ve Ustin olduguna
deginilmektedir. Cihadin faziletine isaret etme kabilinden Me ‘alimi’t-tenzil
eserinden nakille su rivayete yer verilmektedir: “Hz. Ali, Hz. Abbas ve Hz. Talha
kendilerinin sahip olduklari bazi meziyet ve sorumluluklarindan gururla
bahsederler. Hz. Talha, ‘Ben Beyt'ten sorumluyum, iméare (Mescid-i Haram’in
temizligi ve bakimi) gorevini ben yerine getirmekteyim ve onun anahtari benim
yanimdadir’ der, Hz. Abbas, ‘Sikaye (hacilara igecek su temin etme goérevi)
vazifesi bendedir ve ben o vazifeyi yerine getirmekteyim’, diye sdyler, Hz. Ali ise
‘Sizin soylediklerinizi ben bilmem fakat ben insanlardan alti ay énce bu kibleye
dénerek namaz kildim ve cihad vazifesini yerine getirdim’ der. Bunun Uzerine
daha sonra su ayet nazil oldu: ‘Hacilara su verme ve Mescid-i Har&m’in imar ve
bakim igini (iistlenen kimseyi), Allah’a ve ahiret gliniine inanip Allah yolunda
cihad eden kimseyle bir mi tutuyorsunuz? Bunlar Allah katinda bir degildirler.
Allah zalimler toplulugunu hidayete erdirmeZz’ [et-Tevbe, 9/19].762

Muellif, ayetin tefsirinde Eblisuild’a miiracaat etmistir:

Burada Allah’a iman ile Allah yolunda cihad etme amelleri sikdye ve iméare
gorevlerinden fazilet bakimindan ¢ok ustindur ve bunlarin arasinda bariz bir fark
vardir. Sikaye ve ve iméare vazifeleri, haddi zatinda hayirli ve glizel ameller olsa
da cihad ve imana karsi kiyas kabul edilmeyecek bir konumda olup bu vazifeleri
yerine getirenler iman ve cihad ehline karsi konumlari tesbihe mahal
verilmeyecek Olcide uzak bir konumdadir. Nitekim ayet de bu durumu
aciklamakta, ilk grubun ikinci gruba herhangi bir tavsifte esit olamayacagini net
bir sekilde ifade etmektedir. Benzeme ve esit olmadaki nefy ile murad, fazilet
bakimindan da denk olmadiklarini evla tarikiyle séylemektir. Clnku ilk grubun
ikinci gruba esit olmamasi ikinci grubun daha faziletli oldugunu géstermektedir.
Su ayet de delil olarak buna isaret etmektedir: “Allah zalimler topluluguna

61 Birgivi, Riséale-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 118b.

62 Birgivi, Risédle-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 118b. Rivayetin Begavi'de
gectidi yer icin bk. Eb0 Muhammed Muhyissunne el-Huseyn b. Mes'dd b. Muhammed
el-Ferrd’ el-Begavi, Me ‘4limii’'t-tenzil, thk. Abdurrezak el-Mehdi (Beyrut: Daru Ihyai't-
Turasi’'l-‘Arabi, 1420), 2/326.
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rehberlik etmeZz”.63 Yani Allah ilk gruba hidayet nasip etmemistir. Yani bagka bir
ifadeyle racihi mercuha tercih etme bilgisinin veriimemesidir.c*

Muellif, devaminda cihadin faziletine isaret eden su ayete yer vermektedir:
“Inanan, hicret eden, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla cihad edenlerin Allah
katindaki mertebeleri pek bliyliktir. Muradina erecek olanlar da onlardir.”¢> Bu
ayetle cihadin Allah katinda derece bakimindan en ylce konumu iggal ettigini
ifade etmektedir. Hatta muellif, “Cihad, mahiyeti itibariyla kapsamli olup, Allah
katinda en yiiksek dereceye sahiptir. Bu vasifla nitelendirilen kimse, buna sahip
olmayan herkesten daha Ustin bir mertebeye ve daha blyUk bir dedere sahiptir”
demektedir.¢¢ Devaminda da Allah’tan gelip Hz. Peygamber tarafindan teblig
edilen et-Tevbe, 9/19 ayetine iman eden biri olarak, “Rabbimiz! Iindirdigine
inandik ve peygambere tabi olduk; artik bizi sahitlerle beraber yaz.”¢7 ayetinde
zikredilen “sahitlerden” oldugunu ifade etmektedir.¢8

Risalenin, “[Savag] Aletlerinin Hazirlanmasi” baglikh ilk bolimi (119b), Allah
yolunda cihad etmek i¢cin MUslimanlarin her tirl teghizati ve glict hazirlamalari
gerektigini konu edinen ayet ve hadislerden olusmaktadir. Miellif ilk olarak,
“Allah’in ve sizin diismanlarinizi ve onlarin gerisinde olup sizin bilmediginiz ama
Allah’in bildiklerini korkutup caydirmak lizere, onlara karsi elinizden geldigi kadar
glic ve savas atlari hazirlayin. Allah yolunda harcadiginiz her seyin karsiligi,
zerrece haksizliga udratiimadan size tastamam &denecektir.”®® ayetini
zikrederek, Muslimanlarin cihad ameliyesini hakkiyla yerine getirmeleri igin,
icinde bulunduklari zaman ve zeminin gerektirdigi en Ustin alet ve edevati
bulundurmalari gerektigine isaret etmektedir. Bu baglamda naklettigi hadislerden
birkagi sunlardir:

-Ukbe b. Amir, Hz. Peygamber minberdeyken onun séyle dedigini isittigini
nakleder: “Dismanlariniz i¢in elinizden geldigi, gicinizin yettigi kadar kuvvet

63 el-Bakara, 2/258.

64 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bblge Yazma Eserler, 278), 118b-119a. Alinti igin bk.
Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-imadi Eblssudd, frsadii’l- akli’s-selim
(Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l- Arabi, t.s.), 4/51-52.

65 et-Tevbe, 9/20.

66 Birgivi, Riséale-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 119a.

67 Al-i imran, 3/53.

68 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 119a.

69 el-Enfal, 8/60.
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hazirlayin. Dikkat edin! Kuvvet atmaktir; kuvvet atmaktir; kuvvet atmaktir’70
devaminda, “Her kim ok atmayi 6grenip sonra onu terk ederse o bizden dedgildir.
Ya da glinah islemis olur”, dedi.”t

- Bir adam, yularli deve getirip “Bu, Allah yolunda (adanmis bir maldir)” dedi. Hz.
Peygamber de “Kiyamet guni onun karsiligi olarak sana hepsi yularl yedi yuz
deve vardir’ buyurdu.”2

- Ebu Hureyre’nin rivayet ettigine gore Resulullah séyle buyurmustur: “Kim Allah'a
inanarak ve onun (mikafat) vadini tasdik ederek Allah yolunda kullaniimak Gzere
bir at alip yetistirir (veya vakfederse), o atin yedidi, ictigi, diskisi ve idrari kiyamet
guninde o kimsenin (kurtulusuna vesile olacak bir sevap olarak) mizaninda
bulunur.”73

Risalenin ikinci bolimd, birinci bdlumin devami niteliginde olup “Ok Atmanin
Sevabi” (119b-120) bashgini tasimaktadir. Bu bolim, agirlikli olarak Begavi’'nin
Meséabihu’s-siinne eserinin, ok atmanin ve bu zanaati 6grenmenin faziletiyle ilgili
hasen kategorisindeki hadislerin nakledilmesinden olusmaktadir. Bu minval
Uzere zikredilen hadislerden bazilari sunlardir:

-Ukbe b. Amir, Hz. Peygamber’in sdyle dedigini isittigini nakleder: “Allah Teala bir
ok sebebiyle U¢ kimseyi cennete koyar: Hayir ve sevap umarak oku yapan
sanatkari, oku atani, oku atana yardimci olani. Aticilik ve binicilik dgreniniz.

0 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 119b. Karsilastirma igin bk.
EbU’l-Hiseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri Muslim, el-Cami‘u’s-sahih,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Ihyait-Tirasi’l-‘Arabi, t.y.), “imare”,
167; Muhammed b. ‘1sa b. Sevre b. Mlisa b.ed-Dahhak et-Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, thk.
Ahmed Muhammed Sakir-Muhammed Fu’ad ‘Abdiilbaki-ibrahim Utve ‘Avd (Misir:
Sirketli Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395), “Tefsiru Sdre (8)”, 44
(No: 3083).

71 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 119b. Kargilastirma igin bk. Ebl
Muhammed Mubhyissiinne el-Hiseyn b. Mes‘ld b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi,
Mesabihu’s-siinne, thk. Yusuf Abdurrahman el-Mar‘asli vd. (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife,
1407), 3/54.

72 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bblge Yazma Eserler, 278), 119b. Karsilastirma icin bk.
Muslim, el-Cami ‘u’s-sahih, “imare”, 132; Eb0 Muhammed ‘Abdullah b. ‘Abdurrahman
ed-Darimi, Sdnen, thk. Hiseyin Selim Esed ed-Darani (Suudi Arabistan: Daru’l-Mugnf,
2000), “Cihad”, 12 (No: 2446).

73 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 119b. Kargilastirma icin bk. Ebl
‘Abdullah  Muhammed b. isma‘ll b. Ibrahim el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, thk.
Muhammed Zuheyr b. Nasir (b.y.: Daru Tavk en-Necat, 1422), “Cihad”, 45 (No: 2853);
EbG Muhammed Muhyissunne el-Huseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi,
Serhu’s-siinne, thk. Ziheyr es-Savis, Suayb el-Arnadt (Dimask-Beyrut: el-Mektebi’l-
islami, 1403), 10/388.
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Aticilik 6grenmeniz binicilik 3grenmenizden bana gore daha sevimlidir Kiginin her
turld eglencesi batildir. Yayi ile atis yapmasi, atini egitmesi, hanimiyla oynasmasi
mustesna. Bunlar haktirlar. Kim kendisine aticilik 6gretildikten sonra ondan yiz
cevirirse, Allah'in kendisine ihsan ettigi nimete kargl sukrinG terk etmis veya
kifran-1 nimet etmis olur.”7+

- “Kim Allah’in yolunda bir ok atarsa, attigi ok isabet etsin veya etmesin, ona
ismail’in evladindan bir kéle azad etmis gibi ecir verilir. Kimin Allah yolunda sagi
agarirsa o sa¢ onun igin kiyamet gtintinde bir nur olur.”7>

Muellif, bélimin sonunda Hz. Omerin Sam halkina yazdigi mektupta onlara
yonelik 6gutlerinden birini aktarmaktadir: “Cocuklariniza ok atmayi, ata binmeyi
ve yluzmeyi 6gretiniz.”76

Risalenin t¢lincl bdlimiinde, “Gaza ve Cihad i¢in Vaat Edilenler” (120a-121b)
meselesi incelenmektedir. Burada, Allah yolunda cihad etmenin, ndbet
beklemenin, calisip gayret sarf etmenin, micahide her tirli imkani saglamanin,
geride kalan ailesine iyi bakmanin fazileti ve sevabina, bu ugurda yapilan gabaya
karsi ahirette nasil bir kargilik verilecegine deginen hadislere yer verilmektedir.
Bununla birlikte, cihad farizasini yerine getirmeden vefat edenlerin
karsilasacaklari muamele ele alinmakta ve muhataplarin durumuna bagli olarak
onlar igin hangi cihad tirinin daha faziletli oldugu Uzerinde durulmaktadir.

Bolumin hemen basinda “gaza” kelimesinin s6ézlik anlamina yer verilmekte,
ardindan cihad kavrami, klasik fikih kaynaklarinda yaygin olarak kabul edilen
“‘disman ile kital etmek” anlami dogrultusunda tanimlanmaktadir.”? Devaminda
konuyla ilgili hadisler zikredilmektedir.

-Muaz b. Cebel, Hz. Peygamber'den sdyle isittigi nakletmistir: “MUsliman bir
kimse, deve sagilacak kadar bir sire (bir an bile olsa) Allah yolunda cihad ederse,

74 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 120a. Karsilastirma igin bk.
Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebl David, es-Siinen (Beyrut: el-
Mektebetl'l-*Asriyye, ts.), “Cihad”, 45 (No: 2513); Eb( ‘Abdillah Ahmed b. Muhammed
Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Su‘ayb el-Arna’t Mursid,
‘Adil Mirsid (Beyrut: Mu’essestu’r-Risale, 2001), 28/521.

75 Birgivi, Risale-i cihddiyye (Bblge Yazma Eserler, 278), 120a. Karsilastirma igin bk. EbG
‘Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb b. ‘Al en-Neséai, el-Miictebd4 mine’s-Siinen (es-
Siinenii’s-Sugréa li'n-Neséi), thk. ‘Abdulfettdh Eb( Gudde (Halep: Mektebetir’l-
Matb(atiI'islamiyye, ts.), “Cihad”, 26 (No: 3142).

6 Birgivi, Risale-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 120a.Karsilagtirma igin bk. EbQ
Bekr Muhammed b. Abdullah b. Yunus et-Temimi, el-Cami‘ li mesaili’l-Miidevvene
(Mekke: Daru ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 1434), 6/254.

77 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 120a.
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cennet ona vacip olur. Allah yolunda yaralanan veya bir sikintiya disen kimse,
kiyamet glninde yaralandidi gun gibi kanlar icinde Allah'in huzuruna gelir.
Kaninin rengi zagferan gibi kipkirmizi, kokusu da misk kokusu gibidir.78

-Ebu Hureyre'den rivayet edildigine gore, Resalullah sdyle buyurdu: “Allah
yolunda cihad edenler icin Allah Tealad cennette yiz derece hazirlamistir. Her
derecenin arasi yerle gok arasi kadardir.”7°

- “Kim bir gaziyi cihada hazirlarsa gaza yapmis gibidir. Kim gazinin geride kalan
ailesini ihtiyacglarini karsilarsa cihad yapmis gibidir.”80

-Eb0 Masé&’dan rivayet edildigine gére, Hz. Peygamber’in yanina bir bedevi geldi
ve: “Ya Resdlallah! Bir adam ganimet icin savasiyor; bir bagkasi kendinden
bahsedilsin diye savasiyor; bir digeri de kahramanliktaki yerini gdstermek igin
savaslyor. Simdi kim Allah yolundadir?” diye sordu. Resdlullah: “Kim Allah’in dini
daha ylce olsun diye savasirsa, sadece o Allah yolundadir’ buyurdu.8!

Eserin dordiinci boéliminde, “Ribatin/ Dismana karsi Sinirda Nébet Tutmanin
Ecri” (121b-122b) meselesi ele alinmaktadir. Bu kisim da dnceki bdlimlerde
oldugu gibi benzer sekilde s6z konusu mesele ile ilgili rivayetlerden olusmaktadir.
Bu meyanda, Allah yolunda ribat beklemenin énemi ve fazileti hakkindaki
rivayetler zikredilmektedir. Ayrica bir beldenin nasil ribat yeri sayilacagina
degdinilmektedir. Bu hadislerden birka¢i su sekildedir:

- “Bir gin Allah yolunda ribat tutmak dinya ve (zerindekilerinden daha
hayirlidir.”s2

8 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 120b. Kargilastirma icin bk. Ebl
‘Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb b. ‘Ali el-Horasani en-Nesai, es-Siinendi’l-kiibra, thk.
Hasan ‘Abdilmun‘im Selebi (Beyrut: Miesseseti’'r-Risale, 1421), “Cihad”, 21 (No:
4334); Tirmizi, Sdnen-i Tirmizi, "Fazl(i’l-Cihad", 21 (No: 1657).

S Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bblge Yazma Eserler, 278), 121a. Karsilastirma icin bk.
Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, "Cihad ve Siyer", 4 (No: 2790); Begavi, Serhu’s-stinne,
10/346.

80 Birgivi, Risale-i cihadiyye (Bblge Yazma Eserler, 278), 121a. Karsilastirma icin bk.
Buhari, el-Cémi‘u’s-sahih, “Cihad”, 38 (No: 2843); Darimi, Sinen, “Cihad”, 27 (No:
2463).

81 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 121b. Karsilastirma igin bk.
Buhari, el-Cémi u’s-sahih, “Cihad”, 15 (No: 2810); Miislim, el-Cami‘u’s-sahih, “imare”,
149,

82 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bblge Yazma Eserler, 278), 122b. Karsilastirma icin bk.
Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “Cihad”, 73 (No: 2892); Muslim, el-Cémi ‘u’s-sahih, "FazIU’l-
Cihad", 1664.
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-“Bir guin ve bir gece hudut nébeti (ribat) tutmak, glindiizi oruglu gecesi ibadetle
gecirilen bir aydan daha hayirlidir. Sayet kisi bu ndbet esnasinda vazife baginda
iken 6lUrse, yapmakta oldugu isin ecri ve sevabi kiyamete kadar devam eder,
sehid olarak rizki da devam eder ve kabirdeki sorgu meleklerinden gliven icinde
olur.”s3

-Sufyan b. Uyeyne ‘den soyle nakledilmektedir: “Digman bir yere saldirirsa bu
yer kirk yila kadar ribat yeri olarak kabul edilir. Oraya iki defa saldirirsa orasi yuz
yirmi yila kadar ribat yeridir. Sayet oraya (¢ kere saldirirsa orasi kiyamet giiniine
kadar ribat yeri sayilir.”84

Risalenin besinci ve son bolimu, “Sehid Olmanin Faziletleri” ne (122b-123b)
ayrilmigtir. Bélum, “Allah yolunda élddiriilenleri sakin éliiler sanma. Bilakis onlar
diridirler, rableri katinda Allah'in, liitfundan kendilerine verdigi nimetlerin sevincini
yasayarak riziklandiriimaktadirlar. Arkalarindan kendilerine ulasamayan (heniiz
sehit olmamig) kimselere de higbir korku olmayacadgina ve onlarin
liziilmeyeceklerine sevinirler’ss ayetiyle baglamigtir. Ayetin tefsiri Abdullah ibn
Mes’dd’a sorulmus o da Ibn Abbas’tan nakille bunun tefsirini Allah Resdliine
sorduklarini ve soéyle buyurdugunu aktarir: “Kardesleriniz Uhud savaginda sehit
disince Allah onlarin ruhlarini, cennet nehirlerinden igip meyvelerinden yiyen,
arsin golgesinde asili, altindan kandiller Uzerine konan yesgil kuslarin icine
yerlestirdi. igeceklerinin, yiyeceklerinin ve meskenlerinin ne kadar giizel oldugunu
gorduklerinde: ‘Cihaddan yuz cgevirip savastan uzak durmamalari igin Allah’in
bize bu yaptigini keske kardeslerimiz de bilseydi’ dediler. Bunun tzerine Allah
da: ‘Sizin adiniza onlara bunu ben bildiririm’ buyurdu. Bu konu hakkinda da
Allah’in, Peygamber'ine s6z konusu ayeti indirdigi nakledilir.” 86

Muellif, Allah yolunda sehid olmanin 6nemi ve faziletiyle ilgili birgok hadis
nakletmistir. Onlardan birisi de bu ugurda kisinin niyetinin 5nemine isaret eden su
rivayettir: “Bitin kalbiyle sehit olmay: isteyen kisiyi Allah, yataginda oélse bile,
sehitler mertebesine ulastirir.”s?

83 Birgivi, Risdle-i cihadiyye (Bblge Yazma Eserler, 278), 121b. Karsilastirma icin bk.
Muslim, el-Cami‘u’s-sahih, “imare”, 163; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 39/367.

84 Birgivi, Risale-i cihadiyye (Bblge Yazma Eserler, 278), 122b. Karsilastirma icin bk.
Ebi’l-Leys imamir'l-hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi,
Tenbihii’l-géfilin, thk. Yusuf Ali Bedivi (Dimagk-Beyrut: Daru ibn Kesir, 1421), 501.

85 Al-i imran, 3/169-170.

86 Birgivi, Risale-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 122b. Kargilastirma igin bk. Ebl
David, es-Siinen, “Cihad”, 25 (No: 2520); Begavi, Serhu’s-siinne, 10/164-365.

87 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bblge Yazma Eserler, 278), 123a. Karsilastirma icin bk.
Muslim, el-Cami‘u’s-sahih, “imare”, 157; Nesai, es-Siinen, “Cihad”, 36 (No: 3162).
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Birgivi'nin, bu boélimde muhtelif sebeplerle vefat eden kimselerin sehitlik
mertebesine ulasacagina dair rivayetler arasinda “tadn’dan Olenleri de
zikretmesi, onun nispeten gen¢ yasta bu hastaliktan vefat ettigi géz éninde
bulunduruldugunda eserinin dikkate deger hususlardan birisidir: Eb( Hureyre’den
rivayet edildigine gbre Allah Res(liu séyle buyurdu: “Sizler kendi aranizda kimi
sehit sayiyorsunuz?” dedi. Sahabeler: “Ey Allah’in Resdld! Allah  yolunda
oldirulen kimse sehittir’ dediler. Resdlullah séyle buyurdu: “Stiphesiz o zaman
Ummetimin  sehitleri az olur.” Sahabeler: “Onlar  kimlerdir ey Allah’in
Res0lu?” deyince, Resdlullah: “Allah yolunda &ldarilen sehittir. Allah yolunda
Olen de sehittir. Taun’dan (Veba'dan) dlen sehittir. Karin hastaliklarindan 6len
sehittir. Suda bogularak 6len sehittir” buyurdu.88

Birgivi, sehidin Allah katinda elde edecegi bazi hasletlere deginerek bu bolimi
sonlandirmistir: “Sehidin, Allah katinda alti hasleti vardir: Kaninin ilk dékalistinde
gunahlar affolunur ve cennetteki makami kendisine gosterilir, kabir azabindan
korunur, en blyUk korkudan emin olur, basina vakar taci giydirilir ki, o tacin bir
yakudu dinyadan ve igindekilerden daha kiymetlidir, cennet kizlarindan yetmis
iki zevce ile evlendirilir ve akrabasindan yetmis kisiye sefaatgci olur.”s?

SONUG

Osmanl klasik egitim kurumlarinda tahsilini tamamlayan Birgivi Mehmed Efendi,
gerek sahsiyeti gerekse ortaya koydugu eserleriyle Osmanli ilim tarihinde nevi
sahsina minhasir bir alimdir. Eserleri, yasadigi dénemin siyasi, sosyal, ahlaki ve
dini meselelerini ele almanin yani sira, sahsi goruglerini cesur ve etkileyici bir
Uslupla dile getirmesi bakimindan da dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda kaleme aldigi
cihad risalesi, onun bu amacina hizmet eden énemli eserlerden biri olarak 6ne
¢cikmaktadir.

Osmanl Devleti’'nin en parlak devri olarak bilinen Kandni Sultan Stdleyman’in
saltanati doéneminde (1520-1566), kaleme alindigi tahmin edilen Riséle-i
cihadiyye, ilki Abdullah b. Mibarek (6l. 181/797) tarafindan Kitabii’l-cihad adiyla
kaleme alinan cihad literattrinin énemli halkalarindan birini teskil etmektedir.
Bes bolimden olusan bu risale; cihadin faziletini, diger ibadetlere Gstinluginda,

88 Birgivi, Riséle-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 123a. Karsilastirma igin bk.
Muslim, el-Cami‘u’s-sahih, “imare”, 165; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 13/456. bk.
Birgivi, Risale-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 123a-b.

89 Birgivi, Risale-i cihadiyye (Bolge Yazma Eserler, 278), 123a-b. Kargilagtirma igin bk.
Tirmizi, Sdnen-i Tirmizi, "Fezaili’l-Cihad", 25 (No: 1663); Ahmed b. Hanbel, el-
Musned, 28/419.
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savas hazirliklarinin gerekliligini, ribat tutmanin sevabini, gaza ve cihdda dair
verilen mujdeleri ve sehitligin faziletini ele almaktadir. Rivayet temelli bir 6zellige
sahip olan eser, Ozellikle devlet erkani basta olmak Uzere tim Muslimanlari
cihdada tesvik etmeyi ve bu ibadetin faziletini gdzler 6niine sermeyi
amagclamaktadir. Bu yonulyle, cihad literatirinun surekliligini saglayan onemli
metinlerden biri olarak degderlendirilmelidir.

Mevcut veriler 1s1§inda, Riséle-i cihadiyye’'yi dogrudan ele alan herhangi bir
akademik calismanin simdiye dek gerceklestiriimedigi tespit edilebilmigtir. Bu
bakimdan g¢alisma, Uretken bir muiellifin, dnemli bir yazim tirine ait eserini
akademik literatire kazandirmasi bakimindan dikkate degder bir katki
sunmaktadir. Ayni zamanda, eserin igerigini, ydntemini ve dénemin ilmi atmosferi
icindeki konumunu analiz ederek risaleyi bilim dinyasina tanitmaktadir.
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Akli ve Ser‘T Siyaset Ayrimi Baglaminda Bergamali Kafiyeci’nin Hukuk Devleti Vurgusu

AKLI VE SER‘I SIYASET AYRIMI BAGLAMINDA
BERGAMALI KAFIYECI’NiN HUKUK DEVLETI
VURGUSU™

Remzi AKYEL"

GiRrRiS

Hz. Muhammed’in Risaletliyle birlikte tarih sahnesine ¢ikan Muislimanlarin
kendilerine mahsus bir yasam bicimi ve buna bagh olarak da bir arada
yasamalarini mimkin kilacak bir siyasi sistem gelistirip uyguladiklari ve bu
uygulamalar etrafinda cesitli teorik yaklasimlar gelistirip cesitli eserler telif
ettikleri, kabul edilmesi gereken bir gercgektir. Gelistirilen bu teoriler cergevesinde
siyasetin ortaya cikis gerekgesi ve mesruiyet kaynagi tartigildigi gibi bu siyasetin
hangi kurallara gore yapilacagi hususuna da temas edilmektedir. Kimi siyaset
teorisyenlerinin rasit halifelerden sonra islam toplumunun dini/ser siyasete degil
akli siyasete gore yonetildigini ileri sirdigu bilinmektedir. Bu baglamda akla su
soru gelmektedir: Akli siyaset, birlikte yasamayr mimkin kilacak ydnetim
eyleminin sadece “siyaset aklinin” belirledigi kurallara tabi olmasini mi gerektirir
yoksa bu “siyaset aklinin” 6tesinde bir de “hukuk akhnin” gereklilijinden s6z
etmeye imkan tanir mi? Muhyiddin Kafiyeci'nin Seyfi’l-miilik adli eserinde akli
siyaset olgusunu kabul etmekle birlikte “siyaset aklinin” 6tesinde bir “hukuk
aklinin” gerekliligini savundugu goérilmektedir. Bu durumun, hukukun GstinlGgu
fikrinin bir 6rnegi olarak yorumlanmasi mumkindir. Bu baglamda biz de bu
tebligde Bergamali Muhyiddin Kafiyeci’nin siyaset anlayisini ortaya koyarak onun
siyasetin Uzerinde bir hukuk sisteminin varlidina yahut var olmasi gerektigine dair
vurgusuna dikkat cekmeye calisacagiz.

Bu calismada sorunsallastirilan esas husus, akli siyasetin kendisini mutlak bir
otorite olarak konumlandirip konumlandirmadigi veya Ustinde bir normatif
cergeveyi taniyip tanimadigidir. Dinf siyaset anlayisinda, siyasetin mesruiyeti ve
sinirlari ilahi kaynakli degerlerle belirlenir; yonetim eylemi, dinin 6ngdrdugu

ok

Bu galisma, 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmir'de iimi ve Kiiltiirel Hayat
-I- (14-16. Yuzyillar) sempozyumunda so6zli olarak sunulan teblidin gelistiriimis
metnidir.

* Dr. Ogr. Uyesi, Manisa Celal Bayar Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam
Bilimleri Anabilim Dal islam Hukuku Bilim Dali, Manisa, remzi.akyel@cbu.edu.tr,
https://orcid.org/0000-0002-5684-6043.
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hukuk ve ahlak sistemine tabidir. Burada siyaset, kendisinden Ustun bir iradeyi
uygulamakla yukimltduar. Ancak akli siyaset s6z konusu oldugunda durum daha
karmasiktir: Acaba bu model, yalnizca pratik akil (siyaset akh) tarafindan
sekillendirilen aragsal bir dizenleme midir, yoksa kendi rasyonalitesinin 6tesinde
evrensel hukuk, adalet veya ahlak gibi nesnel standartlari da kabul eder mi?
Ozellikle Kafiyeci érneginde géruldigl gibi bazi disinirler, akli siyasetin dahi
'hukuk akh' gibi Ust bir normatif sistemle sinilanmasi gerektigini savunur. Bu
yaklagim, siyasetin keyfilige dénlismesini engellemek ve hukukun Ustunligunu
tesis etmek adina kritik bir argliman sunar. Elinizdeki ¢alisma, bu ikiligi merkeze
alarak akli siyasetin nasil algilandigini ve sinirlandirildidini tartigsacaktir.

Yukarida sorunsallastirilan bu meselenin giinimuz agisindan buyik bir 6neme
sahip oldugu soéylenebilir. Zira Turk Anayasasinin temel ilkelerinden olan Hukuk
devleti kavraminin, gecmise dayanan koklerini gostermek, sureklilik fikri
acisindan olduk¢a 6nemlidir. Bu sayede “insan tecribesinin ortak Urdnu olan
pozitif hukukun gelismesinde diger hukuk ekolleri gibi islam hukukunun da énemli
bir paya sahip oldugunu ve bu sebeple pozitif hukuku diizenleyenlerin islam
hukuk gelenegini de dikkate almasi gerektigini” ifade eden ¢agrilar bir kat daha
anlam kazanacaktir.! Ayni sekilde belirlenen konu etrafinda ortaya konan ¢aba,
Muslimanlarin hukuk gelenegi ile modern Turkiye’'nin hukuki olgusu arasindaki
acilan makasin kapanmasina yonelik atilan adimlarin ardindaki distinceye katki
saglamasi acgisindan da 6nemlidir.2

Bu cercevede biz oncelikle akli ve dini/seri siyaset tasnifini ortaya koyarak
Kéafiyeci’'nin gorislerinin anlagilmasina bir zemin olusturmaya calisacagdiz ve
devaminda Kéfiyeci'nin siyaset anlayigini ele alip bir degerlendirme yapacagiz.

Konuya yukarida belirtildigi sekliyle bir 6nem atfetmemiz ortaya konacak olan
dislncenin yahut soylemin teoride kalmayip aksine pratikte bir karsiliginin
oldugunu gostermemizi gerektirmektedir. Bu gereklilik de akli ve serl siyaset
ayrimini ele alirken pratik gercekligi dikkate alan eserleri kaynak olarak
segmemizi zorunlu kilmaktadir. Bu sebeple biz akli ve ser siyaset ayrimini
ortaya koyarken pratik gergekligi dikkate alan ibn Haldun’un siyaset tasnifini esas
alacagiz.

' Ali Bardakoglu, “ilahiyat Fakiiltelerinde Okutulan islam Hukuku Dersinin Amaci,
Metodu, Muhtevasi ve Diger ilim Dallari ile Bitiinlesmesi”, Yiiksek Ogretimde Din
Bilimleri Ogretimi Sempozyumu, (1988), 277-286.

2 Bahsi gegen adimlara bir 6rnek olarak bk. H. Yunus Apaydin, “Nikah Akdinin Mahiyeti
ve Imam Nikahi Uygulamas!”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9
(2000), 371-380.
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1. AKLI ve SER1 SIYASET AYRIMI

islam siyaset disiincesi tarihinde siyaset kavraminin ve siyaset tasniflerinin
cesitli muellifler tarafindan farkli baglamlarda ele alindigi bilinmektedir.> Ancak
bu galismada, yukarida belirtildigi (izere, islam toplumlarinin tarihsel tecriibesini
metodolojik bir gergevede analiz eden ibn Haldun'un yaklagimi temel alinacaktir.

ibn Haldun, miilkii (devleti) insanlarin sosyal bir varlik olarak bir arada yasama
zorunlulugunun tabii bir sonucu olarak degerlendirir. Ona gére, mulkin adil ve
istikrarl bir sekilde idamesi, belirli normlara dayali bir siyaset anlayisini gerektirir.
ibn Haldun, bu normlarin kaynagina gére siyaseti iki temel kategoriye ayirir: akli
siyaset ve dini/ser siyaset.*

AKIT siyaset, hukuki dizenlemelerin insan aklinin Urind oldugu, devlet
yoénetiminde akil kigilerin veya siyasi elitlerin ortaya koydugu rasyonel prensiplerin
esas alindigi bir ydnetim bigimidir. ibn Haldun bu kavrami, "diinyevi faydalarin
temini ve zararlarin bertaraf edilmesi noktasinda insanlari aklin gerektirdigi
Olcutlere (akli nazarin muktezasina) goére yonetmek" seklinde tanimlar. Ser‘i
siyaset ise, normlarin ilahi kaynakl oldugu, yonetimin ilahi hikimlere (seriat)
dayandidi bir modeldir. Bu siyaset anlayisini da o, "uhrevi menfaatler ve bunlarla
baglantil dinyevi maslahatlar c¢ergevesinde, insanlari seriatin  6ngoérdigu
esaslara (ser? nazarin muktezasina) gére idare etmek" olarak tanimlar.5 ibn
Haldun’un bu tasnifi, siyaset teorisinde normatif temellerin kaynagina dair
epistemolojik bir ayrim sunmakta ve Islam disiince gelenegindeki siyaset
modellerinin siniflandiriimasina énemli bir katki saglamaktadir. ibn Haldun’a gére
Hz. Peygamber ve rasit halifelerinin yonetimi ser‘? siyaset kategorisine girerken
rasit halifelerden sonraki sultanlarin yoénetimi akli siyaset kategorisine
girmektedir.

Serl nazar dikkate almamasi hasebiyle akli siyaseti, ideal dizlemde, kétl bir
yonetim olarak degerlendiren ibn Haldun, reel durum dikkate alindiginda,
Muslumanlarin tecriibe ettidi akli siyasetin mutlak anlamda koétu bir siyaset olarak

3 islam siyaset tasnifleri igin bk. ilker Kémbe, “islam Siyaset Diisiincesinde Siyaset
Tasnifleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Divan (Dergi) XXIl1/44 (2018), 35-60.

4 Her ne kadar ibn Halddn kendi metninde yalnizca “din siyaset” ifadesini kullansa da
Pirizade yaptidi ceviride “seri siyaset” ifadesini tercih etmistir. Baslikla uyumlu olmasi
igin biz Pirizade’nin gevirisini de dikkate aldik. Bk. Veliyyiiddin ibn Haldun, Terciime-i
Mukaddime-i ibn Haldiin Mukaddime Terciimesi 1 ve 2. Cilt, cev. Pirizade Mehmed
Sahib (Istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2015), 1/533.

5 Veliyyliddin ibn Haldun, Mukaddime, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis (Dimesk:

Déaru Ya'reb, 2004), 1/364.
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degerlendirilemeyecegini disunur. Ser siyasetten akli siyasete dogru
gergeklesen bu dénlsimii tabii bir olgu olarak degerlendiren ibn Haldun’a gére
Sari' bir fiili zemmeder veya yasaklar veyahut da terkedilmesini tesvik ederse;
O’nun bundan maksadi s6z konusu fiilin tamamen ihmal edilmesi veya o fiilin
meydana gelmesine esas teskil eden kuvvetlerin kullanilamaz hale getiriimesi
degil aksine onu hak olan hedeflere yoneltmektir.6 Dolayisiyla eger sultan Allah
icin halka galebe ¢calmada ve onlari Allah’a ibadete ve kiffara karsi cihada sevk
etmede samimi olursa milk yonetimi kétilenmis bir sey olmaz.” Burada su soruyu
sorabiliriz: ileri surllen sartlari tagimasi hasebiyle mesru olan miilk siyasetinde
yonetici, hilafet ddneminde oldugu gibi sadece ser‘i hikiimleri mi uygulayacak,
yoksa dinin engelleyici otorite olma 6zelligini kaybettigi bu donemde koétulukleri
engelleyebilmek icin belki daha genis manada temeddinu sdrdirebilmek igin
siyaset aklina dayanarak yeni kanunlar vazedebilecek midir? “Beseri Umrani
tanzimde esas alinacak bir siyasetin gerekliligi” konusunu ele alirken yapmis
oldugu akli siyaset tasnifi, ibn Haldun’un siyaset aklinin kanun vazini mimkin
gorduguni gdstermektedir.8 Fakat burada, temeddinidn devami igin yeni
kanunlar vazedecek aklin, kendisini mutlak bir otorite olarak goértip gérmedigini
tespit etmekte fayda var. Bu sebeple ibn Haldun’un akli siyaset ile ne kastettigine
biraz daha yakindan bakalim.

Beseri Umrani yani temeddinu surdirebilmek icin siyasetin gerekliligini savunan
ibn Haldun’a gére iki tirlii akli siyaset vardir. Birincisi genelde kamu yarari ve
O0zelde devletin saglam temeller Gzerinde yurimesini saglamak Uzere sultanin
yararinin gozetildigi siyasettir. Bu, Farisilerin siyaseti olup, hikmete dayanir.
ikincisi ise dncelikle sultanin menfaatlerinin gézetildigi ve halkin menfaatlerinin
buna tabi kilindidi siyasettir. Yani devlet menfaatinin 6ncelendigi ve fakat bununla
birlikte halkin menfaatinin de ihmal edilmedigi siyasettir. Misliman sultanlarin bu
siyaseti mimkiin oldugu kadar islam Seriatini dikkate alarak vyiiriitmeye
calistiklarini séyleyen ibn Haldun sonug olarak su degerlendirmeyi yapar. “iste
bu sebeple (Misliman yoneticilerin riayet ettigi) kanunlar, seri hikimlerden,
ahlaki erdemlerden, sosyal hayati diizenleyen kurallardan ve gli¢ ve asabiyeti
gbzeten prensiplerden meydana gelmektedir.”® Burada siralanan son ¢ kaynagi
orf catisi altinda toplamak mumkindur. Ahlak kurallari ve sosyal kurallar
toplumun 6rfind, diizen ve istikrar saglayacak gu¢ ve asabiyet adina vazedilen

ibn Haldun, Mukaddime, 1/382.
ibn Haldun, Mukaddime, 1/383.
ibn Haldun, Mukaddime, 1/501.
ibn Haldun, Mukaddime, 1/501.
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prensipler de yine sultanin iradesinden kaynaklanan orfi hikumleri ifade
etmektedir.

ibn Haldun’un bu taksimine gére Misliman sultanlar bazi durumlarda indirilen
seriatl, bazi durumlarda ise vazedilen akli kanunlari uygulamaktadir. Ancak bu
kanunlarin keyfi hikimler olmadidi anlasiimaktadir. Cinkd akli kanunlarin bir
kismi ser‘? hikimlere, diger bir kismi ise orfi hiikimlere dayanmaktadir. Bu husus
dikkate alindiginda, akli siyaseti esas alan Musliman ydneticilerin siyaset aklinin
kendisine tabi oldugu bir kanun dizenin varhdini kabul ettikleri anlagiimaktadir.
Bu durumun da yine hukukun Ustinligu dislncesi ya da hukuk devleti fikri
acisindan buyuk bir 6nem tasidigi sdylenmelidir.

Burada bir hususu da belirtmekte fayda var. ibn Haldun’un yaklagimina gére her
ne kadar Musliman sultanlar ser? hukumleri uygulasalar da yapmis olduklari
siyaset dini siyaset degil akli siyasettir. Bu baglamda gelenekte bazi alimlerin
siyaset-i seriyye diye isimlendirdikleri siyasetin esasinda akli bir siyaset oldugu
anlasilmaktadir. Bu durumda mezk(r ser nitelemesinin ne anlam ifade ettigi
Uzerinde dustinmekte fayda var. Bilindigi Uzere bazi dakik yazarlar ser‘i vasfinin,
bazi kullanimlarda seriatin gerektirdigi seyleri bazi kullanimlarda da seriat
nazarinda mesru olan yani seriata aykiri olmayan seyleri niteledigini
belirtmektedirler. Mesela Seyyid Bey bizatihi ser‘T naslarla sabit olan hiikiimlerin,
seriatin gerektirdigi anlaminda ser? hikim oldudunu; buna karsilik fikhi
cikarimlarla ortaya konan hikimlerin ise yalnizca seriat nazarinda mesru olan
anlaminda oldugunu ve dolayisiyla bu hidkimlerin gser? olarak nitelenmesinin
hakiki deg@il mecazi oldugunu ifade etmektedir. Bu durumda rasit halifeler
sonrasindaki Mislimanlarin siyaset tecriibelerinin ser‘i olarak nitelenmesi hakiki
dedil mecazi bir niteleme olmalidir. Bununla birlikte biz baghktaki gser‘
nitelemesini hakiki anlaminda kullandik.

Buraya kadar yazilanlar dikkate alindiginda Muslimanlarin tarihi tecribesinde
uygulamig olduklari siyasetin akli siyaset oldugu ve bu siyasetin uygulanmasinda
siyaset aklinin o6tesinde bir de hukuk akhnin varliginin gerekli goéruldagu
anlasiimaktadir. Artik bu zeminden hareketle, Bergamali Muhyiddin Ké&fiyeci'nin
akli siyasete nasil baktigini, hukukun Ustinliga fikrine sahip olup olmadigini
ortaya koymaya gecebiliriz.

2. KAFIYECI’NIN SIYASET ANLAYISI

Kafiyeci’'nin siyaset anlayisini  Seyfi’l-mildk ve’l-hiikkdm isimli eserinden
hareketle ortaya koymak mimkindir. Fakat burada sunu hemen belirtmek
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gerekir ki bizim amacimiz s6z konusu eserden hareketle Kafiyeci’'nin siyaset
anlayisinin butiin yoénlerini ortaya koymak dedgildir. Aksine biz, tebligin amaci
cergevesinde, onun akli siyasete bakisini ve siyaset aklinin 6tesinde bir hukuk
aklinin gerekliligine dair duslncelerini gosterecek sekilde birtakim verileri
degerlendirmekle yetinecegiz.

ibn Haldun’da gérdiigimiiz siyaset tasnifi ve agiklamasini Kafiyeci'de gérmemiz
mumkuan degildir. Dolayisiyla onun akli ve ser siyaset ayrimina iliskin herhangi
bir degerlendirmesine denk gelmiyoruz. Fakat déneminin siyaset olgusunu tasvir
ederken kullandigi ifadeler onun akli siyaseti kabul ettigini gdstermektedir.
Kafiyeci yOneticiler, yonetilenler ve bunlara iligkin hikimleri ele aldigi ikinci
bélimde yonetimin tirleri hakkinda bilgi verir. Ona gore yonetimin, blylk yonetim
ve kuguk yonetim gibi birtakim tirleri vardir. K&fiyeci blylk yénetimi su sekilde
aciklamaktadir: “Bliylik yonetim, bu devirde hakimiyet tesisi (istild) ve kudrettir
(sevket) ki bu da heybetli, korkutucu ve ylice bir fehamete sahip degerli saltanat
yonetimidir.”10 istila ve sevket yani hakimiyet ve kudretten ibaret olan saltanat
yonetimini “degerli (serife)” olarak nitelemesi Kafiyeci'nin bir akli siyaset 6rnegi
olan saltanati mesru bir ydnetim olarak kabul ettigini gdsterir.

Esasinda Kafiyeci’nin kendinden dnceki bazi siyaset-i seriyye yazarlarinin temas
ettigi kimi konulara temas etmemesi de bir olgu olarak saltanat ydnetiminin
mesrulugunu kabul ettigini gésterebilir. Nitekim eseri Turkgemize kazandirip bir
de giris yazisi kaleme alan Nail Okuyucu da bu dogrultuda bir dederlendirme
yapmaktadir. Kafiyeci'ye gore mesru yonetimin, hakimiyeti tesis eden ve kudret
sahibi saltanat yonetimi oldugunu ve bu ydnetimin mesruiyetinin hicbir sekilde
sorgulanamayacagini ifade eden Okuyucu, sézlerine su sekilde devam eder: “Bir
asir énce Ibn Cemaa’ylr mesgul etmis énemli problem olan sultan ile halife
arasindaki iligki, sultanin mesruiyet kazanmak igin halifeden yetki almasinin
gerekip gerekmedigi gibi meseleler dahi Kafiyeci nazarinda bir problem olmaktan
cilkmis gOzikmektedir.”t? Okuyucu’ya goére Kéafiyecinin yasadigi dénemde
saltanat yénetimi artik yerlesik hale gelmis olup gug¢ ve kudreti ele gegiren baska
bir ifadeyle hakimiyeti ele geciren kisi mesru bir yonetici olarak kabul gorur
olmustur.12

0 Muhyeddin el-Kafiyeci, Seyfiil-miilik Seyfiil-kudat, ed. Ozgir Kavak, ¢ev. Nail
Okuyucu (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg@i Yayinlari, 2018), 86.

™ Nail Okuyucu, “Kafiyeci, Seyfi’'l-Muldk ve'l-Hikkam ile Seyfi'l-Kudat ‘ale’l-Bugat Adli
Eserleri ve Siyaset-Hukuk Anlayisi Hakkinda Bazi Degerlendirmeler”, Seyfii’l-M(iliGk ve
Seyfii’l-Kudét, ed. Ozgiir Kavak (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg
Yayinlari, 2018), 25-26.

2 Nail Okuyucu, “Kafiyeci Hakkinda Bazi Degerlendirmeler”, 26.
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Bununla birlikte burada “Kéafiyeci’nin bu tutumu, mevcut olguyu defakto olarak
kabul etmekten ibarettir; dolayisiyla bu tutum, onun teorik dizeyde de akli
siyaseti kabul ettiginin delili olamaz” denerek bir elestiri ileri surulebilir. Bu elestiri
ilk bakista hakli da gériilebilir. Fakat onun adalet vurgusu ve islam éncesinde
yasayan alim hiukimdarlardan sitayisle bahsedisi, teorik olarak da akli siyaseti
kabul ettigini gosterebilir.13 Anlasildigi kadariyla Kafiyeci'ye gore mesele adaleti
tesis etmektir ve eger akli siyaset bu adaleti tesis edebiliyorsa -ki serefli saltanatin
tesis ettigi disunulmektedir- akli siyasetin tartismaya acilmasinin da bir geregi
yoktur.

Burada saltanati yani akli siyaseti mesrulastiran seyin adalet idesi oldugu
goOrulmektedir. Bu durum da esasinda bizim giris kisminda ileri sirdigimuz
sorunun cevabini vermektedir. Hatirlanacagi Gzere giriste “akli siyaset, birlikte
yasamay! mumkuin kilacak yonetim eyleminin sadece siyaset aklinin belirledigi
kurallara tabi olmasini mi gerektirir yoksa bu “siyaset aklinin” étesinde bir de
hukuk aklinin gerekliliginden s6z etmeye imkan tanir mi?” sorusunu sormustuk.
Anlasilan o ki Kafiyeci siyaset aklinin 6tesinde bir de hukuk aklinin olmasinin
gerektigini disinmektedir. Zira neyin adalet oldugunun belirlenmesinde hukuk
aklinin yeri izahtan varestedir. Bununla birlikte bu adalet idesinin pratik siyasette
karsilik bulmasi asamasinda siyasi otoritenin ve hukukg¢ularin nasil bir islevinin
oldugunun; daha dogrusu Kéafiyeci’nin bu hususta nasil bir tavir sergilediginin
tespit edilmesi gerekmektedir.

Doénemin sartlari geregi Kafiyeci'nin bir taraftan Gazzali'nin siyaset tasnifinde
ulemaya bictigi role tabi olarak siyasi otoritenin i¢ diinyasina hitap edip onlara
kendilerinin Uzerinde bir kudretin oldugunu ve adalet idesini hatirlatmakta diger
taraftan da ulemaya kendisi bir vazife yikleyerek hukukun Gstinligu fikrinin en
somut 6rnegini géstermektedir. Ebetteki bu rol de manevi bir roldir ve kurumsal
bir yapiya doénmemistir. Bunun ancak modern dénemde gergeklestigi
bilinmektedir. Bununla birlikte Kafiyeci’'nin yukledidi bu vazifenin, tam anlamiyla
kurumsal olmamakla birlikte alim karizmasinin kurumsallastiriimasi olarak
yorumlanmasi mimkindar.

Kafiyeci eserin birinci boluminde yoneticilerin vazifesinin ne oldugu meselesini
ele alirken bu vazifenin adaleti tesis etmek oldugunu ifade etmekte ve bunun
icsellestirimesi amaciyla da gesitli 6érnekler vermektedir. Bu Orneklerden en
onemlilerinden birisi de MecUsi bir Kisranin adaleti tesis ederek simge bir kisilik

3 Benzer bir degerlendirme igin bk. Nail Okuyucu, “K&fiyeci Hakkinda Bazi
Degerlendirmeler”, 30.
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haline dénismesidir. Kafiyeci hem yoneticileri hem de yonetilen sinifi Misliman
olan bir toplumun en Ustiin din olan islamiyette simge haline gelmesinin bir vazife
oldugunu belirtmekte ve bdéylece Muslimanlarin sonraki nesillerce hayir ve
ihsanla aniimay! hak edeceklerini ifade etmektedir. Kafiyeci tam da burada
yoneticilere kendilerinin Uzerinde bir otoritenin oldugunu hatirlatarak su uyariyi
yapmaktadir:  “Yonetici (hakim), bir insanin hosnutlugunu (muhtemelen
yoneticinin kendi hosnutlugu da buna dahildir) kazanacagim diye Allah’i
glcendirecek bir icraatta bulunmamali ve seriata muhalif davranmamalidir. Seriat
hikmine riza gostermeyip glcenen kimsenin glcenmesi ona hicbir zarar
veremez:”1* Burada Kafiyeci'nin, dénemin hukuk sistemi olan seriatin siyasetin
ustiinde oldugunu hatirlattigi gériilmektedir. Bu durum, ibn Haldun’un Miisliman
yoneticilerin mimkin oldukga akli siyaseti seriata uygun olarak icra ettiklerine
dair s6zlerini hatirlatmaktadir.

Kafiyeci’nin ulemaya yikledigi vazifeye gelince; o, yoneticilerin hikim ve siyaset
hakkini delilleriyle izah etmeden énce ydnetilenlerin onlara kargl sorumluluklarini
ve ne sekilde yaklagmalari gerektigini agiklar. Kafiyeci'nin siinni gelenege uyarak
yonetilenlerin siyasi otoriteye isyanina sicak bakmadidi anlasiimaktadir. Bununla
birlikte o ydnetilenlerin, ki burada ydnetilenler ile kastedilen ulema sinifidir,
adalete ve dolayisiyla hukuk sistemine aykiri zuliim igerikli tasarruflar karsisinda
hakikatten yana olmalari gerektigini; bunu yapmamalari halinde Allah katinda
sorumlu olacaklarini  sdyler ve bu tir kigilerin bidat ehli olarak
degerlendirileceklerini  ima eder. $Su ifadeleri bunu g&stermektedir:
“‘Muslimanlarin maslahatlarini ve haklarini ydneticilere bildirmek ve gerek kendi
doénemlerinde gerekse baska devirlerde ortaya ¢ikmis kétli adetlerin ve girkin
hadiselerin ortadan kaldirilmasi igin bilgi vermek de redyanin ser? sorumluluklari
arasinda yer alir. Zira bunlar ortadan kaldirmadiklari takdirde Allah’in katinda
dile getirebilecekleri bir mazeretleri olmaz ve ‘Bunlar bizden &ncekilerin
adetleridir’ diyerek ileri siirecekleri gerekgelere itibar edilmez.” Kafiyeci'nin boyle
yapanlari bidat ehli olarak de@erlendirdigi, meseleyi su hadisle
delillendirmesinden anlasiimaktadir: Hz. Peygamber (sav), “Kim bizim bu
isimizde aslinda olmayan bir sey (bidat) ortaya cikarirsa o sey kabul edilmez”
buyurmustur.1s

Buraya kadar yazilanlardan anlagilacagi tzere Bergamali Kafiyeci'nin siyasete
dair dusuncelerinde 6ne ¢ikan temel unsurlardan birisi, siyasi otoritenin mutlak

4 Kafiyeci, Seyfii'l-Miilik, 68.
5 Kafiyeci, Seyfii'l-Miilik, 76.
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ve keyfi degil; hukukla kayitli olmasi gerektigidir. O, yoneticilere seriatin kendileri
Uzerinde bir otorite oldugunu hatirlatarak, adaletten sapmamalari gerektigini
vurgulamaktadir. Ayni zamanda ulemaya da bu hukuk aklinin muhafazasinda
onemli bir sorumluluk yukleyerek onlari sadece bilgi aktaran degil toplumsal
sorumluluk taslyan, adaletin ve hakikatin savunucusu olmaya ¢agirir. Boylece
Kéfiyeci, siyasetin kendi icinde sinirlanamayacak bir alan olmadigini; onu
denetleyen ve yonlendiren daha Ust bir hukuk aklinin zaruri oldugunu gigla bir
sekilde ortaya koyar.

SONUG

ibn Haldun’un yaklagiminda goériildiigi Gizere her ne kadar Misliman sultanlar
ser‘i hikimleri uygulasalar da yapmis olduklar siyaset dini siyaset degil akli
siyasettir. Bu baglamda gelenekte bazi alimlerin siyaset-i seriyye diye
isimlendirdikleri siyasetin esasinda akli bir siyaset oldugu anlagiimaktadir.
Kéfiyeci’'nin yasadigi dénemde de bu yodnetim biciminin hakim oldugu
bilinmektedir. Bu baglamda Ké&fiyeci’'nin déneminin siyaset olgusunu tasvir
ederken kullandigi ifadeler onun akli siyaseti kabul ettigini gostermektedir. Onun
istila ve sevket yani hakimiyet ve kudretten ibaret olan saltanat yonetimini “degerli
(serife)” olarak nitelemesi bir akli siyaset 6rnegi olan saltanati mesru bir yonetim
olarak kabul ettigini gosterir. Ayni sekilde Kéfiyeci'nin yoneticinin kendi reyiyle
karar alma hakkini makul buldugu gérulmektedir.

Bununla birlikte “akli siyaset, birlikte yasamayr mumkin kilacak ydnetim
eyleminin sadece siyaset aklinin belirledidi kurallara tabi olmasini mi gerektirir
yoksa bu “siyaset aklinin” dtesinde bir de hukuk aklnin gerekliliginden s6z
etmeye imkan tanir mi?” sorusu baglaminda, Kafiyeci'nin siyaset aklinin étesinde
bir de hukuk akhnin olmasini gerekli gordiigu anlasiimaktadir. Kafiyeci’'nin bir
taraftan yodneticilerin i¢ diinyasina hitap ederek onlarin Uzerinde bir otoritenin
varligini hatirlatmasi; diger taraftan da ulemaya hukuk sistemine aykiri zulim
icerikli tasarruflar karsisinda hakikatten yana olmalari gerektigini ve bunu
yapmamalari halinde Allah katinda sorumlu olacaklarini séylemesi bunun bir
tezahdruddar.

Bu yaklasim, “hukukun UstinlGgiu” kavraminin tarihsel bir tezahirl olarak
yorumlanabilir. Béyle bir yorum, modern dénemde siklikla vurgulanan bu ilkenin
islam siyaset geleneginde de mevcut oldugunu gdstermesi agisindan énemlidir.
Dolayisiyla bu tespit, “pozitif hukukun gelisim surecinde diger hukuk sistemleri
gibi islam hukukunun da énemli bir katki sagladigi ve bu nedenle gagdas hukuk
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diizenlemelerinin islam hukuk mirasini dikkate almasi gerektigi® yonindeki
¢agrilarin anlamini daha da pekistirmektedir.

Ancak, geleneksel diisiincede bu tir kavramlarin varhigini tespit etmek tek basina
yeterli degildir; ayni zamanda bunlarin makul bir zemine oturtularak rasyonel bir
cercevede sunulmasi gerekmektedir. Zira makullestiriimeyen higbir distnce,
evrensel diizeyde paylasima agik hale gelemez. iste bu noktada Kafiyeci'nin akli
siyasete dair tutumunun, s6z konusu yaklasimin baskalariyla paylagilabilirligini
artiran 6énemli bir islev gordigi soylenebilir. Onun yaklasimi, geleneksel siyaset
teorisinin modern hukuk ve yOnetim tartismalarina etki edilebilmesi icin
kavramsal bir kdpru olarak degerlendirilebilir.
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‘KAFIYECI’NIN eL-FERAH VE’S-SURUR FI
BEYANI’L-MEZAHIBI’L-ERBA‘A Fi’l-USUR ADLI
ESERI ISIGINDA MEZHEP OLGUSUNA YAKLASIMI®

Seracettin ERAYDIN
GiRiS
islam hukukunda mezhep havrami belirli bir mictehidin goriisleri etrafinda
sekillenmis ve takipgileri tarafindan benimsenmis sistematik bir hukuki ekoll ifade
eder. Mezheplerin olusumu, isldam'in erken ddnemlerinde sahabe ve tabiin
arasindaki farkli fikhi anlayis ve yaklasimlarinin belli bir siire sonra sistematik
hale gelip farkli ekollere donismesiyle baglamistir. Mezheplerin kurumsallasmasi
ve belli bazi mezheplerin islam toplumunda yerlesmesi ise tarihsel siiregte farkli
bdlgesel, metodolojik ve sosyo-politik dinamiklerin etkisiyle gerceklesmigtir.
Dolayisiyla mezhepler dinin ydnlendirme ve gerektirmesinden ziyade, dogal bir
sureg icerisinde gelisen kurumlardir. Nitekim bu dogal slrecin bir yansimasi

olarak erken donemde var olan bazi mezhepler ortadan kalkarken diger bazilari
mezhepler ginimuze kadar varligini sirdirmustar.1

islam hukukunda farkli mezheplerin olusmasi ve mezhep olgusunun yerlesmesi
farkl uygulamalarin olusmasina ve zaman zaman rekabet ve gatismalara sebep
teskil ettiyse de genel olarak bu durum islam hukukunun egitim, kurumsallasma
ve gesitlilik agisindan zenginlesmesine katki saglamistir.z2 Nitekim kokleri erken
doénemlere kadar uzanmakla birlikte 6zellikle Memldklere denk gelen gagda farkl
mezheplerin varliyi ve mezhep olgusunun zenginlik olarak kabul edildigi; fikhin
uygulanmasina dayanan toplumsal ve resmi kurumlarin buna gére sekillendigi

*  Dr. Arg. Gér., Manisa Celal Bayar Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dal, Islam Hukuku Bilim Dall, seracettin.eraydin@cbu.edu.tr,
https://orcid.org/0000-0003-4094-1246.

Bu galisma, 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmirde iimf ve Kiiltiirel Hayat

-I- (14-16. Yuzyillar) sempozyumunda so6zli olarak sunulan tebligin gelistiriimis

metnidir.

' Ali Bardakoglu, islam’ Dogru Anliyor muyuz? (istanbul: KURAMER Yayinlari,
2019),72-74; Murat Simsek, “Fikhi Mezhep: -Teori ile Pratik Arasinda-", Gerilim ile
Catisma Arasinda Mezhep, ed. Mustafa Tekin (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2017), 241.

2 Ali Bardakoglu, islam Isiginda Miisliimanhigimizla Yiizlesmek (istanbul: KURAMER
Yayinlari, 2017), 339 vd.
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gorilmektedir.3 iste bdylesi bir zaman ve zeminde yasayan Muhyiddin Kafiyect,
el-Ferah ve’s-sirdr fi beyani’l-mezahibi’l-erba‘a fi’l-usiir adli eserinde ve daha
sonra bu eser Uzerine serh olarak kaleme aldi§i Negétu’s-suddr fi serhi’l-Ferah
ve’s-surdr ¢alismasinda mezhep olgusunu kavramsal duzeyde merak konusu
yapmakta ve meselenin bir disiplin seklinde ele alinmasini teklif etmektedir. Onun
bu minvaldeki disiince ve yaklasimlari islam disiincesinin klasik ¢aginda
mezhep olgusuna dair bir Musliman alimin tavrini yansitmasi ve ginimuzde de
surdurilen mezhep tartismalarina bir ufuk sunmasi agisindan 6nem arz
etmektedir. Bu sebeple biz de galismamizda onun bu minvaldeki yaklagimlarini
tasviri bir yontemle ortaya koyup tahlil etmeye calistik.

Kéafiyec’'nin farkli alanlarda kaleme aldigi eserleri ve icerikleri hakkinda birgok
akademik ¢alisma yapilmigtir. Onun ¢alismamizin merkezinde yer alan el-Ferah
ve’s-sirir T beyani’l-mezahibi’l-erba‘a fi’l-usidr adli eseri de makale diizeyinde iki
mistakil galismaya konu edilmistir. Bu calismalardan ilki, Hasan Ozer tarafindan
s6z konusu eser Uizerine yapilan tahkik galismasi ve ona dair bazi agiklamalardan
olusmaktadir.* Bir diger calisma ise Eyylp Said Kaya tarafinda yapilmis olup bu
calisma da mdiellifin mezhep ilminin bir disipline donistirilmesine dair teklifine
odaklanmaktadir.5 Neticede ¢alismamiz bunlardan farkh olarak muellifin yalnizca
el-Ferah ve’s-sirdr fi beyani’l-mezahibi’l-erba‘a fi’l-usir isimli metnini esas alarak
onun mezhebi olgusal ve kavramsal dizeyde incelemesini konu edinmekte ve
bu minvalde gesitli sonuglara ulagsmayi planlamaktadir.

1. ISLAM HUKUKUNDA MEZHEPLESME SURECI ve MEZHEP OLGUSU

islam hukukunda mezhep kavrami gesitli agilardan farkli tanimlara konu olmakla
birlikte® genel olarak naslarin ameli boyutunu anlamaya ¢alisma ve yorumlama
noktasinda farkh usdl ve yaklasimlari ve onlarin her biri etrafinda olusan
yapilanma ve ilmi mirasi tanimlamaktadir.” Dolayisiyla bu anlamiyla mezhebin
islam’in ameli yorumu olan fikih ilmiyle siki bir iligkisi olup islam tarihinde fikhin

3 Oguzhan Tan, “Dért Pargali Tek Sinni Mezhep “Dért Hak Mezheb”in Kuramsal ve
Kurumsal Kristallesmesi”, islami Arastirmalar Dergisi 29/2 (2018), 326.

4 Bk. Hasan Ozer, “Kafiyec ve Kitabu'l-Ferah ve's-sur(r fi beyani'l-mezahibi'lerbe'a" Adli
Eseri” [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi 12 (2008), 277-300.

5 Bk. Eyyiip Said Kaya, “Mezhep imi: Kafiyeci'nin Fikih igin Yeni Bir Alt-Disiplin Teklifi”,
Divéan Disiplinerarasi Calismalar Dergisi 25/50 (2021), 1-44.

6 Mezhep kavraminin farkli agilardan tanimi icin bk. Eyylp Said Kaya, Mezheplerin
Tesekkiiliinden Sonra Fikhi istidlal (Istanbul: Marmara Uniiversitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001),19; Wael b. Hallag, /slam Hukukuna Giris, gev.
Necmettin Kizilkaya (istanbul: Pinar Yayinlari, 2017), 58-59.

7 Bardakoglu, islam’i Dogru Anliyor Muyuz?, 72.
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serliveni ayrica mezhep olgusunun da olusum surecini olusturmaktadir. 8 Zira
mezhepler, fikhin kurumsallasmis halini ifade etmektedir. Bu kurumsallagma ise
Hz. Peygamber'den itibaren belli bir suireg icerisinde gergeklesmistir. Soyle ki Hz.
Peygamber doneminde fikhin temel kaynaklari Kur'an ve siinnet olmakla birlikte
bizzat onun re’y ve ictihadina dayanan hikimler ile sahdbenin sorumluluk ve
gorevlendirme alaninda ortaya koydugu ve Hz. Peygamber tarafindan onaylanan
ictihadlar da bulunmaktaydi.® Hz. Peygamberin vefatindan sonra ise farkl
dislinme tarzi ve yaklasimlara sahip olan sahabe arasinda farkli goéris ve
uygulamalar ortaya c¢ikti. Elbette bu farklilklarin temelinde fetih hareketleriyle
islam’in cesitli kiltirlere sahip halklar arasinda yayillmasi ve genis cografyalara
hikmetmesinin yani sira bu durumun ortaya ¢ikardigi meselelerin de blylk bir
etkisi vardir.10 Neticede sahdbeden égrencileri olan tabiin nesline Kuran metni
ile birlikte Hz. Peygamber’in siinneti ve onlarin gerek bunlardan ve gerekse
seriatin genel maksatlarindan ortaya g¢ikardigi fetva ve uygulamalar aktarildi.
Elbette bu aktarim sirecinde farkli yaklasim ve yorumlara sahip olan Hz. Omer
(6l. 23/644), Hz. Ali (6l. 40/661), Abdullah b. Mesud (6l. 32/652-53), Abdullah b.
Abbas (6l. 68/687-88) ve Abdullah b. Omer (6l. 73/693) gibi ilim ehli sahabenin
kendilerine ait ilim topluluklari ve talebeleri bulunmaktaydi. Bizzat sahabeden ilim
dgrenen tabiin nesli de hocalarinin egilimlerine bagl olarak goéris ve fetvalarinda
rivayetlere agirlik veren fakihler ile rivayetler ile beraber re’y ve ictihdda da yer
veren fakihler seklinde iki farkli yaklasim belirginlesti.11 Dolayisiyla bu iki farkli
yaklagimin hakim oldugu ilim havzalarinda kullanilan rivdyet malzemesi ve
ictihad yollari ile bunlara bagh olarak ortaya ¢ikan gorus ve fetvalarda farkliliklar
gOrulmekteydi.12 Tabiin neslinden itibaren fikhi géris ve yaklasimlarda rivayet ile
re’yin rolU hakkindaki bu farkliliklar, fikihta rivayetleri esas alan Hicaz (Medine)
ve re'yi esas alan Irak (Kafe) seklinde iki ayri temel ekoli dodurmustur. Zikri
gecgen ekoller gergevesinde yetisen tebeu't-tabiin nesline gelince artik onlarin
ictihad ve fetvalarinda yetistigi cevrenin anlayisini esas alan ve buna bagli olarak
ders halkalarinda mensup oldugu Hicaz veya Irak ekolinun fikhi birikimini 6n

8 Simsek, “Fikhi Mezhep: -Teori ile Pratik Arasinda-", 244.

9 Mehmet Erdogan, Fikih limine Giris (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari,
2019), 28-29; Muhammed Mustafa el-A‘'zami, isldm Fikhi ve Siinnet: Oryantalist
Schacht’a Reddiye, gev. Mustafa Ertiirk (istanbul: iz Yayincilik, 2021), 37-38.

0 Bardakoglu, islam Isiginda Miislimanhigimizia Yiizlesmek, 340.

" Ahmed Teym(r Pasa, Nazretii'n-tarihiyye fi hudisi’l-mezahibi’l-fikhiyyetil-erba‘a
(Beyrut: Daru’'l-Kadirf, 1990), 23-24.

12 Ferhat Koca, “Mezhep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29/ 537.
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plana ¢ikaran fakihlerden olustugu gérilmektedir.13 Bu fakihlerin basinda tabiinin
son neslinden sayilan Zeyd b. Ali (6l. 122/740)!4 ile tebeu’t-tdbiinden Ca'fer es-
Sadik (6l. 148/765)15, Ebla Hanife (6l. 150/767), Sufyan es-Sevri (6. 161/778),
Malik b. Enes (6l. 179/795), Evza‘ (6l. 157/774), Safi't (6. 204/820), Ahmed b.
Hanbel (6l. 241/855) ve diger bazi muctehidler gelmektedir. Bu fakihlerin artik
Ehl-i Hicaz veya Ehl-i Irak fikhini temsil etmenin de 6tesinde kendilerine 6zgin
usal ve fikih anlayiglarinin oldugu, bu ¢ercevede kendi yontemlerine baglh 6grenci
yetistirdikleri ve gérus ve ictihadlariyla bulunduklari ¢evreyi asan kitlere hitap
ettikleri anlasiimaktadir.1¢ Dolayisiyla Hicri Il. Asrin sonlarina gelindiginde fikih
adina ¢ok ciddi bir birikim ortaya ¢ikmis ve her ne kadar fikihla ugrasan alim
sayisi ¢ok olsa da bunlardan belli sayida fakih 6n plana gikis ve fikhi galigmalar
onlarin etrafinda kiimelenmistir.17 Hicri lll. asir boyunca yukarida s6zi gecen
bazi mictehid imamlarin talebeleri ve izleyicileri tarafindan imamlarinin usadl ve
ictihadlarina dair yazilan eserler ve yapilan fikhi ¢calismalar ile hukuk istikrari ve
glvenligi adina belli bir mictehidin gérisinin resmi dizeyde uygulanmaya
baglanmasi vb. birtakim etkenler'® islam hukukunda mezhep olgusunu
pekistirmistir.1° Elbette bu siregte bazi mictehid imamlarin fikhi goérisleri
mezheplesme noktasinda kurumsallasmadan zengin fikhi mirasin tarihsel bir
parcasi haline gelirken bazi mictehidlerin fikhi anlayislari da hem ferdi hem de
resmi dizeyde uygulanacak sekilde mezheplesme evresini tamamlamistir.20
Nitekim Hicri IV. asirdan itibaren artik siinni gevrelerde imam Eb( Hanife’'ye
nispetle Hanefi, imam Malik b. Enes’e nispetle Maliki, Muhammed b. Idris es-
Safir'ye nispetle Safii ve Ahmed b. Hanbel’e nispetle Hanbeli mezhebinin yaygin

8 Fikihtaki re’y ve hadis tartigmalar etrafinda olusan ekoller ve buna dair birikim igin bk.
Mansur Koginkag, Erken Dénem Islam Hukuk Diisiincesinde Re’y ve Hadis (istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2018); Mehmet Ozsenel, ilk Dénem Hadis-Rey Tartismalari:
Seybani Ornegi (istanbul: IFAV Yayinlari, 2017).

4 Saffet Kdse, “Zeyd b. Ali", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44/313-316.

15 Muhammed Eb( Zehra, el-imami’'s-sadik: Hayatuhu ve asruhu arauhu ve fikhuhu
(Kahire, Dar(’l-Fikri’'l-Arabi, ts.).

6 Koca, “Mezhep”, 537-538, Teym(r, mezahibi’l-fikhiyyeti’l-erba‘a, 26.

7 Erdogan, Fikih fimine Giris, 36.

8 Fikihta mezheplesme sirecini etkileyen faktérler icin bk. Ebi’l-Feth el-Beyandani,
Mezhep Meselesi ve Fikhi ihtilaflar, cev. Ebubekir Sifil (istanbul: Rihle Kitap, 2024);
Cenksu Uger, “Mezhep Olgusu ve Mezhepgilik Ekseninde ihtilaf Ahlaki”, Diyanet iimi
Dergisi 53/3 (2017), 135-162.

9 Koca, “Mezhep”, 538.

20 Yasayan ve ortadan kalkan mezhepler hakkinda genis bilgi igin bk. Saffet Kése, islam
Hukukuna Girig (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2016), 171 vd; Hayreddin Karaman,
Islam Hukuk Tarihi (istanbul: iz Yayincilik,2017), 169.
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ve hakim oldugunu; Sinniler disindaki Misliman kitlelerde ise Zeyd b. Ali'ye
nispetle Zeydiyye, Ca'‘fer es-Sadik’a nispetle Ca‘feriyye ve Abdullah b. ibaz’a
nispetle ibaziyye mezheplerinin takip edildigi gérilmektedir.2! Bu durumun bir
sonucu olarak Hicri IV. asrin ortalarindan V. asrin sonlarina kadar gelindiginde
s6zU gegen mezhep imamlarinin ve talebelerinin gérusleri derlenip toparlanmis,
fikihta dayandiklari usdl ve esaslar tespit edilmis ve mezhebin ana gorisleri
belirlenerek kayda gegirilmistir.22 Batiin bu gelismeler, devletlerin resmi mezhep
uygulamalari ve vakif gelirleri gibi diger bazi etkenlerle beraber bir taraftan
mezhep olgusunun islam toplumunda yerlesmesini ve istikrar bulmasini, diger
taraftan her bir mezhep adina ¢ok genis ve c¢esitli bir literatlriin olusmasini da
saglamistir. Bununla birlikte fakihler arasinda bazi psiko-sosyal nedenlerin de
etkisiyle artik batln asil meselelerin konuguldugu ve derinlemesine incelendidi,
bundan sonra yapilmasi gerekenin mevcut birikimin agiklanmasi, yorumlanmasi
ve uygulanmasi oldugu dislincesi hakim olmus ve uzun slrecek bir taklit
doénemine gegilmistir.23 Nitekim VI. asrin basindan itibaren mezhep merkezli
muhtasar, serh, hésiye, ta‘lilkat vb. bircok tirden c¢ok kapsamli eserlerin
yazildigina ve vakif ile medrese gibi farkli yapilanmalarin olustuguna sahit
olmaktayiz.z4 Fikih 6zelinde konusacak olursak tarihi sire¢ icerisinde mezhepsel
faaliyetler islam toplumunda gesitli rekabet, gerilim ve hatta catismalara neden
olduysa da 6zellikle stinni ¢evrelerde Mogol istilasi ve Hagli seferlerinden sonra
siyasi ve toplumsal birliktelik ile istikrar arayisinin da etkisiyle dort sinni mezhep
esit dizeyde mesru gorulmus ve doktrinde Dért hak mezhep anlayisi hakim
olmustur.25 Bu anlayigin bir yansimasi olarak zaman iginde mezhepler arasinda
usal ilmi basta olmak Uzere fikhi calismalarda ortak bir dil ve ydntem
gelistiriimeye calisiimistir.26 Yine doktrine ve toplumsal muhayyileye hakim olan
bu anlayis neticesinde dért hak mezhep anlayisinin resmi ve kurumsal diizeyde
benimsendigi ve uygulamalara yansidigi bilinmektedir. Nitekim Abbasiler
déneminden itibaren islam cografyasinda resmi ve kurumsal diizeyde

21 Joseph Schacht, islam Hukukuna Girig, gev. Mehmet Dag — Abdiilkadir Sener (Ankara:
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986), 67-77.

22 Abdilkerim Zeydan, el-Madhal li dirdsetii-seri‘ati’l-islamiyye (Beyrut: Miiesseseti’-
Risale, 2002), 122-124.

2 Schacht, islam Hukukuna Girig, 79.

24 7edan, el-Madhal, 126-127; Erdogan, Fikih ilmine Girig, 58.

25 sunni fikihta dért hak mezhep diistincesinin yerlesmesine dair genis bilgi igin bk. Tan,
“Dort Pargal Tek Siinnf Mezhep”, 310-330.

26 Tuncay Basoglu, “Fikih Usuliinde Fahreddin er-Razi Mektebi”, Islam Diisiincesinin
Déniistim Caginda Fahreddin er-Rézi, ed. Omer Tirker — Osman Demir (istanbul:
iISAM Yayinlari, 2021), 268-269.
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yerlesmeye baglayan dort sinni mezhep anlayiginin Memldkler déneminde
bitiinilyle benimsendigi ve uygulamaya gectigi gorilmektedir. Oyle ki ilk defa
MemlOkler ddneminde yargi dahil tedris, imamet, fetva ve daha bir¢ok alanda dort
stinni mezhep esdeger kabul edilmis ve uygulamalar buna gdére sekillenmistir.27
Neticede boyle bir gagda ve bu ortamda ilmf faaliyet yuriten Muhyiddin Kafiyeci,
kendi dénemine kadar pratik dini hayati belirleyen bir dindarlik bi¢iminin yaninda
resmi diizeyde kadilik, maftilik, imamlik gibi sekillerde de tezahiir eden mezhep
olgusunu ele aldigi eserinde meseleyi kavramsal dizeyde ve sistematik bir
sekilde ele almis ve bu olgunun bir disiplin olarak islenmesini teklif etmistir.28

2. KAFIYECI’NIN MEZHEP OLGUSUNA YAKLASIMI

Tam adi Muhyiddin Ebd Abdillah Muhammed b. Sileyman el-Bergamavi olan
Kafiyeci, gerek ilim talebi ve gerekse miderrislik hayatinda islam cografyasinin
merkezi beldelerini gezmis, ¢ok farkli hocalardan ders almis ve 6nemli ilim
havzalarinda ders halkalar kurmustur. O, bu sayede Arap dili, kelam, tefsir,
hadis, fikih, felsefe, mantik ve astronomi gibi alanlarda yetkinlik kazanmis, birgok
ilim dalinda mistakil eserler ile risaleler kaleme almis;2° islam ilim tarihine
damgasini vuran Celaliddin es-Suyati (6l. 911/1505) ve Zekeriyya el-Ensari (4.
926/1520) gibi gok 6nemli ilim adamlar yetistirmistir.30 Neticede genis bir ilmi
mirasa sahip olan Kéafiyeci’'nin 6zellikle eserlerinde ele aldigi konulari kavramsal
dizeyde felsefe ve mantik diliyle sistematik bir sekilde ele aldigi ve ilim kurucu
bir yéntem izledigi bilinmektedir.31 Nitekim onun bu minvalde telif ettigi eserlerden
birisi de el-Ferah ve’s-sirdr fi beyani’l-mezahibi’l-erba‘a fi'l-usir calismasi
sayllmaktadir. Esasinda fikhin farkli konularina dair birgok eser kaleme alan
Kafiyeci,32 zikri gegen kitabinda mezhep olgusunu kavramsal diizeyde sistematik
bir sekilde ele almakta ve onun bir disiplin seklinde islenmesini teklif etmektedir.33

27 Tan, “Dort Pargali Tek Stuinni Mezhep”, 324-326.

28 Simsek, “Fikhi Mezhep”, 249.

29 Kafiyeci'nin eserleri hakkinda genis bilgi igin bk. Muhammet Col, Kéfiyeci - Sa‘di
Baglaminda Kavaidii't-Tefsir Kavrami ve Literatiirii (Ankara: Din Bugln Yarin
Yayinlari, 2021), 111-115.

30 Tagkoprizade Ahmed Efendi, egs-Sak&’iku'n-Nu‘méaniyye i ulemai’d-devletil-
Osmaéniyye, thk. Ahmed Suphi Furat (Istanbul: Mens(ratii Camiati Istanbdl, 1405), 64-
65; Hasan Gokbulut, “Kafiyeci”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 24/154-155.

31 Kaya, “Mezhep Iimi: Kafiyeci’'nin Fikih igin Yeni Bir Alt-Disiplin Teklifi”, 7-8.

32 Kafiyeci'nin fikih ilmine dair yazdigi eserler icin bk. Col, Kéfiyeci - Sa‘di Baglaminda
Kavaidii't-Tefsir Kavrami ve Literatiirti, 113-114.

33 Simsek, “Fikhi Mezhep”, 248-249; Kaya, “Mezhep iImi: Kafiyeci’nin Fikih igin Yeni Bir
Alt-Disiplin Teklifi”, 8-9.
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Bu minvalde eserini U¢ boélime ayirmakta birinci bdlimde mezhep olgusuyla ilgili
bazi kavramlari incelemekte ve onun mesruiyetini sorgulayarak gerekliligini
temellendirmeye calismaktadir. ikinci bélimde ise miikellefin miintesibi oldugu
mezhep ile diger mezhepler karsisindaki durumuna dair c¢esitli agiklamalarda
bulunarak mukellef agisindan farkli mezheplerin varhidini ve onlar arasindaki
iliskiyi makul ve mesru bir zemine oturtmaya galismaktadir. Uglincii bélime
gelince burada dort sinni mezheple sinirli olmak Gzere mezhep imamlari EbQ
Hanife, Malik b. Enes, $afiT ve Ahmed b. Hanbel hakkinda kisa bilgiler vererek
kanaatimizce dort siinni mezhep disiincesini giiglendirmeye galismaktadir.34 iste
bu kisimda onun her bir bélimde ortaya koydugu yaklasimlari incelenmeye
calisilacaktir.

Mezhep olgusunu incelemeye kavramsal analizin yaparak baslayan Kafiyeci,
mezhebi yaklasik olarak herhangi bir mictehidin ser bir hikiim hakkinda belli
bir kanaate/zanna ulagsmak i¢in zannf delillerden hareketle akliyla izledigi yol ve
yontemler ile bu surette elde edilen ahk&m butlinu olarak tanimlamaktadir. Yine
bu tanimin her bir mezhep igin gegerli oldugunu ifade etmekte ve mezheplerden
her birinin belli bir mictehidin gérislerinden ibaret olmasinin onlarin ayirici vasfi
oldugunu ileri stirmektedir.35 Burada onun mezhebi ictihdd kavrami Uzerinden
tanimlamasi ve mezhebi ortaya ¢ikaran goruslerin muctehidin zannt delillerden
re'yi sonucu vardigi kanaatlerden ibaret olduguna vurgu yapmasi, mezheplerin
mesruiyet acgisindan denkligini ve farkli mezheplerin ortaya ¢ikmasinin ictihad
ameliyesinin farkhliklari doguran dogasindan3¢ kaynaklandidini gdstermesi
bakimindan énem arz etmektedir. Nitekim o fikhin asla bir mezheple
sinirlandirilamayacagini, dinde farkli gortslerin akaid alaninda olmasa bile
fikhi/ameli alanda rahmet ve genislik getirdigini agikga belirtmektedir. Bununla
birlikte o, butliin mezheplerin dinin hakikatini paylasamayacagini; mezhepler
icinde ¢ok az bir kisminin sahih bir yol Gzere bulundugunu ileri sirmekte ve
bunlarin iginde dogru olana ulagsmak i¢in mezhepleri genis ac¢ilardan ele alan iim-
i mezhep adiyla yeni bir ilim dali insa edilmesini dnermektedir.37 Esasinda onun,

34 Bk. Muhyiddin Muhammed b. Sileyman Kafiyeci, el-Ferah ve’s-surir fi beyani’l-
mezahibi'l-erba‘a fil-usir, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi 3577/2),
39b-49a.

35 Kafiyeci, el-Ferah ve’s-surir, (Esad Efendi 3577/2), 39b. Burada Kéafiyeci'nin
mezhepleri yalnizca kurucu imamlarinin gérislerinden ibaret saymasiyla mezheplerin
olusum siirecindeki kolektif gaba ve bilinci géz ardi etmesi elestiri konusu edilmektedir.
bk. Kaya, “Mezhep iimi: Kafiyeci'nin Fikih igin Yeni Bir Alt-Disiplin Teklifi", 22-23.

36 jctihadin dogas! hakkinda genis bilgi icin bk. Hayreddin Karaman, islam Hukukunda
[ctihad (istanbul: Ensar Yayinlari, 2015).

87 Kafiyeci, el-Ferah ve’s-surir, (Esad Efendi 3577/2), 40a-41b.

127



izmirin limi ve Kiltirel Seriiveni (14-16. Y{zyillar)

mezheplerin olusmasindaki dogal surece isaret etmesinden ve fikhin belli bir
mezheple sinirlandirilamayacagindan bahsettikten sonra mezhepleri sahih ve
sahih olmayan seklinde siniflandirmasi bir c¢eligski gibi gérilmektedir.
Kanaatimizce bu celigki tarihsel sure¢ icerisinde gelisen 6zcu ve hakikat
soylemine dayali siinni paradigmanin3® klasik bir siinni alimdeki yansimasidir.

Mezhep olgusu baglaminda ictihadda hata-isabet tartigmalarina da yer veren
Kafiyeci, bu hususta Allah katinda muayyen bir hiikim bulundugu, bu hiikme dair
delillerin zanni oldugu, dolayisiyla s6z konusu hikme dair farkli gérislerden
yalnizca birinin isabetli, onun disindakilerin ise hatali oldugu, bununla birlikte
muctehidin isabet etmekle mukellef olmadigr yoniindeki gortsu tercih etmektedir.
O bu goriusten hareketle yalnizca miictehidin degil, mukallidin de bir sekilde dogru
olanin baska bir mezhepte bulundugunu gérmesi durumunda dogru olani tercih
etmesi gerektigini ifade etmektedir. Yine o, baska mezheplerin de isabetli olmasi
ihtimaline binaen mukallidin, bir konuda kendi mezhebinin gérist mesakkati celp
ediyorsa bagska mezhebin mesakkate sebep olmayan goérusuyle amel
edebilecegini savunmaktadir.3® Neticede Kéafiyecl, dogrunun kapal ve gizli
olmasi sebebiyle bitiin gorisleri/mezhepleri mictehid agisindan dogruya isabet
etme ihtimali noktasinda esit gérmektedir. Mezheplerin mikellef agisindan
dogruluk noktasindaki durumuna gelince Kafiyeci'ye gére mikellefin mintesibi
oldugu mezhebin gdrusuyle amel etmesi, onun o goérisin dogru olduguna dair
kanaatine/zannina dayanmaktadir. Zira mukellefin kendi mezhebinin gértusuni
dogru kabul etmesi, mezhebin dayandigi zanni delilin ve mantiksal agidan
kanaat-amel uyumunun bir geregi olarak ortaya ¢ikmaktadir. O halde mikellef
acisindan kendi mezhebinin gorisi muhtemel dogru iken karsi gérus veya
goriusler de muhtemel yanlis olmaktadir. Bir baska deyisle mikellefin amel ettigi
g0rus onun kanaatine gore hata olma ihtimali olan dogru, digerleri ise dogru olma
ihtimali olan hatali géruslerdir. Sonug olarak Kafiyeci, mikellef agisindan farkl
mezheplerin varligini megru kilmakta ve mezhepler arasindaki iliskiyi makul bir
zemine oturtmaya ¢alismaktadir. Ne var ki o, yukarida da isaret edildigi Gzere
yaygin sunni bakis ac¢isini burada da slrdlrerek dogrunun doért sinni mezhebin
ortak gorisii veya onlardan birisi oldugunu savunmakta ve farkh gorislerin
mesruiyeti ile onlar arasindaki makul iligkiyi sinni mezheplerle sinirlamaktadir.40

38 Klasik Sinni bakis agisi hakkinda genig bilgi igin bk. Mehmet Evkuran, Sdnni
Paradigmay! Anlamak: Bir Ekoliin Politik ve Teolojik Yapilanmasi (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2019); Christopher Melchert, Sinni Diigiincenin Tesekkdilii: Din-
Yorum-Dindarlik, gev. Ali Hakan Cavusoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018).

39 Kafiyeci, el-Ferah ve’s-surir, (Esad Efendi 3577/2), 42b-44b.

40 Kafiyeci, el-Ferah ve’s-surir, (Esad Efendi 3577/2), 45a-47a.
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Kafiyeci, son olarak dort siinni mezhep imami olan Eb( Hanife, Malik, $Safi7 ve
Ahmed b. Hanbel hakkinda kisa bazi bilgiler sunmaktadir. O sundugu bu
bilgilerde zikri gegcen imamlarin ilmi ve bireysel istidatlari ile dindar kigiliklerini 6n
plana c¢ikararak savundudu doért hak mezhep anlayisini guglendirmeye
calismaktadir.4l Neticede ilk basta fikihta mezhep olgusunun kaginiimaz
oldugunu ve farkh goruslerin bir rahmet kaynagi olarak mesru oldugunu savunan
Kafiyec’nin klasik sunni bakis acisina bagh kalarak*z son kertede farkl
mezheplerin mesruiyetini ve mezhepler arasindaki makul iligkiyi dort sunni
mezheple sinirlayarak dar bir cergeveye oturttugu anlasiimaktadir.

SONUG

islam hukukunda mezhep olgusu, fikhin kurumsallasmas siireciyle dogrudan
iligkilidir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra farkli diisiince ekollerinin olusumu,
sahébe ve tabiin neslinin ilmi mirasi ile sekillenmis ve Hicaz ile Irak ekolleri gibi
temel ayrismalar meydana gelmistir. Hicri Il. ve lll. asirlarda muictehid imamlarin
0zgln us(l ve yaklagimlari etrafinda sistematik hale gelen bu birikim, 1V. asirdan
itibaren kurumsallasarak fikhi mezheplerin tesekkulini tamamlamistir. stinnt
cevrelerde dort mezhep anlayigi, 6zellikle Mogol istilalari ve Hagli seferleri
sonrasi siyasi ve toplumsal istikrar arayisiyla gtglenmis ve Memldkler ddneminde
hem toplumsal hem de yargi, editim ve fetva gibi alanlarda resmi olarak
benimsenmistir. Bu sure¢, mezheplerin hukuki ve toplumsal islevlerini
pekistirirken, mezhep merkezli ilmi Uretimin devamlihdini saglamis ve
mezheplerin sistematik bir sekilde ele alinmasina zemin hazirlamistir. Nitekim
Memldkler déneminde yasayan Kéafiyeci, mezhep olgusunu kavramsal dizeyde
ele almis ve onunla ilgili varsaydigi konulari bir disiplin seklinde sistematize
etmeye calismistir. Bu minvalde el-Ferah ve’s-sirir adli eserinde mezhep
olgusunu kavramsal analizini yaparak farkli mezheplerin ictihadin dogasindan
kaynaklandigini ve fikhin belirli bir mezheple sinirlandirilamayacagini
vurgulamigtir. Bununla birlikte o, mezheplerin sahih olup olmadigina dair
degerlendirmelerinde klasik stinni paradigmanin etkisinde kalarak yalnizca dort
sunni mezhebi mesru gercevede ele almaya meyletmistir. Yine Muctehid ile
mikellef agisindan mezhepleri dogruya isabet ihtimali noktasinda es deger
gormek suretiyle mezhepler arasinda kurmaya c¢alistigi makul ve mesru iligkiyi bu
mezheplerle sinirlandirmistir. Sonug olarak, Kéafiyeci mezhep olgusuna dair

41 Kafiyeci, el-Ferah ve’s-surdr, (Esad Efendi 3577/2), 48b-49a.
42 Fikhi mezhepler hakkindaki klasik stinni bakig agisina dair genis bilgi icin bk. Tan,
“Dért Pargali Tek Stinnit Mezhep”, 310 vd.
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baslangictaki genis yaklagimini, siinni dusuncenin hakim bakis acgisiyla daraltmis
ve farkli mezheplerin mesruiyeti ile mezhepler arasindaki makul iliskiyi dort hak
mezhep anlayisiyla sinirlandirmistir.
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MUHTELIFU’L-HADIS PERSPEKTIFi™
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GiRrRig

16. yuzyil da Osmanli’'nin en parlak déneminin alimlerinden olan Birgivi Mehmed
Efendi (0l. 981/1573) et-Tarikati’l-Muhammediyye adli eseri ile s6hret bulmus ve
biyuk bir etki yaratmistir. Eserinin nemi dolayisiyla Gzerine 30 dan fazla serh,
ihtisar, tercime ve hadislerinin tahrici gibi telif calismalari yapilmigtir.t
Muhammed bin Ali bin Muhammed Allan es-Siddiki el-Bekri el-Mekki’nin (4.
1057/1647) el-Mevahibii'l-Fethiyye ale't-Tarikati'l-Muhammediyye’si, Molla
Receb b. Ahmed’in (6l. 1087/1676'dan sonra) el-Vesiletii'l-Ahmediyye ve'z-
Zeriatii's-Sermediyye’si, Molla Muhammed ez-Zihri el-Kayseri’nin (6l.
1130/1718) Kiindzl'r-Rumiz'u, Abdulgani en-Nablusi ed-Dimaski’nin (6.
1144/1731) el-Hadikati'n-Nediyye Serhu't-Tarikati'l-Muhammediyye’si, Eb( Said
el-Hadimi el-Konevi'nin (6. 1176/1762) el-Berikatii'l-Muhammediyye fi Serhi't-
Tarikati'-Muhammediyye’si en énemli serhleri arasinda zikredilebilir. Bunlarin
yani sira eser, Molla Muhammed en- Tirevi (Ascl) (6. 1016/1607) tarafindan
ihtisar edilmistir.2 Hatta, "Bayrampasa imami" lakabiyla meshur olan Ali b. Hasan
b. Sadaka (6l. 1050/1640’tan sonra), Tarika'nin otoritesini sarsmaya yonelik bir
telif olarak kaleme aldi§i idrékii’l-Hakika fi Tahrici Ehadisi’t-Tarika adl eserinde,

" Bu galisma, 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmir'de ilmf ve Kdiltiirel Hayat
-I- (14-16. Ylzyillar) sempozyumunda so6zli olarak sunulan tebligin gelistiriimis
metnidir.

Doktora Ogrencisi, Yermiik Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Bilim Dali, Urdiin,
a.cihangir68@gmail.com, https://orcid.org/0000-0002-9145-7078.

Doktora Ogrencisi, Urdiin Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, Hadis Bilim Dal, Urdiin,
muratggok12@gmail.com, https://orcid.org/0009-0009-0809-237X.

' Ahmed Turan Arslan, imam Birgivi Hayati Eserleri ve Arapca Tedrisatindaki Yeri
(Istanbul: Seha Nesriyat, 1992), 115-122.

2 Muhammed Rahmetullah Hafiz Muhammed Nazim en-Nedvi, “Mukaddimeti't-Tahkik”,
et-Tarikati'l-Muhammediyye ve's-Siretii'l-Ahmediyye, Muhammed Pir Birgivi (Dimask:
Dari'l-Kalem, 2011), 14-15; Katip Celebi, Kesfii'z-Ziindn an Esami'l-Kiitlib ve'l-Fiindn,
nsr. Mehmet Serefettin Yaltkaya ve Rifat Bilge Kilist (istanbul: Vekalet-i Maarif, 1941-
1943), 2/1112.
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Tarika'nin hadislerinin tahricini yapmistir.3 Ayrica, Tarika lizerine ismeti Mehmed
Efendi’nin (6l. 1076/1665) dncllik ettigi bir terciime faaliyeti de bulunmaktadir.4

929/1523 yilinda Balikesirde dogup ilk egitimini babasindan aldiktan sonra
istanbul’da yetisen imam Birgivi,s iimiyye sinifina ve stfiyye ziimresine mensup
bir aileden gelmekte olup,6 dénemin siyasi, iktisadi, ictimat, ilmf ve fikri ortaminin
onun dustince dinyasi Uzerindeki etkisi slphesizdir. Hatta Osmanli’'nin en
ihtisamli gunlerinden sonra toplumda c¢okise sebebiyet veren gerilemeye de
sahit olmasinin, eserlerine de yansidigini sdyleyebiliriz. Ayrica tahsil hayatindan
sonra Istanbul’da bazi medreselerde miiderrislik yapmasi, sonrasinda kassam-i
askerf gérevine getirilmesi ve sonrasinda ise izmir Birgi de miiderrislik yapmasi
onun idarf, askeri ve ilmi tecriibeler edinmesini saglamigtir.”

Birgivi'nin, vefatindan kisa bir sire 6nce, hicri 980 / miladi 1572 yilinda
tamamladidi Tarika’s1,8 onun ¢ok ydnla ilmi birikimini yansitan dnemli bir eseridir.
Sistematik bir kurguyla kaleme aldigi bu eser, ahlak, 6git ve tasavvuf kitabi
olarak degerlendiriimekle birlikte, icerdigi hadislerin tearuz® durumlarini ele aligi
ve bunlara 6zgin ¢6zim o6nerileri sunma tarziyla farkli bir konuma sahiptir. Bu
Ozgunluk, onun eserini muhtelifi’l-hadis!® ilmi cercevesinde hem klasik ahlak
kitaplarindan ayirmakta hem de kendi dénemi ve bdlgesinin diglnce dinyasina
dair izler barindirmasi bakimindan ona ayri bir anlam ve énem kazandirmaktadir.

3 Ahmed Urkmez, Kadizadeliler-Sivasiler Tartismalarinin Hadis ilmine Etkisi ve idraku’l-
Hakika Ornegi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2000), V; Ahmed Urkmez, “Bir Muhalefet Araci Olarak Tahric”, Hadis Tetkikleri
Dergisi 2/2 (2004), 87-105.

4 Huriye Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayati, Fikir Diinyasi ve Hadisgiligi (Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2021), 107.

5 Bursall Mehmed Tahir Efendi, Osmanl Mdiellifleri, Haz. A. Fikri Yavuz-ismail Ozen
(istanbul: Meral Yayinevi, ty.) 1/284; ismail Hakki Uzungarsili, Karesi Mesahiri
(Balikesir: Zagnos Kiiltir ve Egitim Vakfi, 1999), 5; Arslan, imam Birgivi Hayati Eserleri
ve Arapga Tedrisatindaki Yeri, 24-30.

6 Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayat, Fikir Diinyasi ve Hadisgiligi, 28; Emrullah Yiksel,
“Birgivi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6/191-192.

7 Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayati, Fikir Diinyasi ve Hadisgiligi, 37-46.

8 Katip Gelebi, Kesfii'’z-ZiinGn an Esami'l-Kdtib ve'l-Findn, 2/1112.

9 Sozllkte kargllasmak, birbirine ters dusmek, catismak ve geliski anlamlarina
gelmektedir. bk. Siikrii Ozen, “Tearuz’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/208.

0 Muhtelifi’'l-hadis, seri veya akli veya hissi bir delille geligkili olan hadis olarak
tanimlanmaktadir. bk. Seref el-Kudat, “Muhtelifu’l-Hadis iimi, UsQlii ve Kurallari”, gev.
Halil ibrahim Dogan, Journal of Analytic Divinity 2/2 (2018), 122.
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Hadis sahasinda da derin bir ilmT birikim ve yetkinlige sahip olan Birgivi, Riséale fi
Usdli’l-Hadis, Serhu’l-Ehadisi’l-Erbain, Kitabii’l-imén ve Kitabii'l-istihsén gibi
onemli eserler kaleme almistir.1l Hadis usuliine ve hadis derlemelerine dair telif
ettigi bu eserlerin yaninda déralhadis seyhi olmasi onun yalnizca bir Arapca
dilbilimcisi, fakih ve mutasavvif olarak degil, ayni zamanda hadis sahasinda da
otorite bir isim olarak konumlanmasini saglamistir.12

Bu eserde yaklasik 775 hadis yer almakta olup, basta Kutib-i Sitte olmak Gzere
yaklasik 32 hadis kaynagina muracaat edilmistir.13 Ancak, bu kaynaklarin her
birini birinci dereceden kaynak olarak kullanmamis, bazilarindan dogrudan degil,
diger derleme eserler araciligiyla ikincil kaynaklar Gzerinden faydalanmigtir.14
Ayrica, eserde yer alan 775 hadisten 70’i herhangi bir kaynak belirtiimeden
zikredilmigtir.15

Bu calismada oncelikle, Tarika'da ihtilafa konu olan hadisler taranarak tespit
edilmig; ardindan Birgivi'nin tedruzu ¢ézmek icin basvurdugu deliller analitik bir
yontemle incelenerek ortaya konmustur. Bu cergevede, Birgivi'nin hadisler
arasindaki uyumsuzluklari gidermek icin izledigi yontemler 6rnekler tzerinden
ayrinti bicimde kategorize edilmis, hadis yorumlarinda benimsedigi 6zgun
yaklasim ve etkilesim bigimleri belirginlestiriimeye galigiimistir.

Bu baglamda, imam Birgivi’nin miiteariz hadisleri uzlagtirma yéntemleri, ihtilafii’l-
hadis ilmi cercevesinde sistemli bir bicimde ele alinacaktir.

1. EL-CEM‘ VE’T-TEVFIK METODU ILE IHTILAFI GIDERME

1.1. EL-CEM‘ Bi-BEYANI IHTILAFI’L-HAL (DURUMLARIN VEYA
KOSULLARIN FARKLILIGINI ACIKLAYARAK UZLASTIRMA)

Birgivi, kitabinin Serfat-1 Muhammediyye’de Muhim Olan Durumlar baglikl ikinci
bélimundn takva konusunu ele alan tglncl faslinda, kalbin afetleri kapsaminda
ugursuzluk inanci ile ilgili kisimda, hastaliklarin bulasiciigina iliskin birbiriyle
celigir gibi gérunen rivayetleri ele almaktadir.

" Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayati, Fikir Diinyasi ve Hadisgiligi, 88-90.

2 Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayati, Fikir Diinyasi ve Hadlsgiligi, 204-209.

3 Huriye Marti, “et-Tarikati’l-Muhammediyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isléam
Ansiklopedisi (Erisim 06.03.2025); Ayrica Tarika'da kullanilan hadis kaynaklari igin bk.
Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayati, Fikir Diinyasi ve Hadisgiligi, 277-278.

4 Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayati, Fikir Diinyasi ve Hadisgiligi, 278.

5 Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayati, Fikir Diinyasi ve Hadisgiligi, 275.
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Bulagicihdin varligina delalet eden hadislere 6rnek olarak su rivayetleri
zikretmigtir:

e p9al B 335 s aude Al o dll Jo5 J6 :Jshs 8535h U Ered "

“Clzzamlidan kag.”16

S0 _s o

"guas JE yas b5t ¥ rplus auds all o L J6 :Jsks 35 8535 U zed :dald

‘;‘ﬁ 389 ..

"

“Hasta hayvan, saglkli hayvana yaklastiriimasin.”?

Bu rivayetlere mukabil ise bulagiciigin olmadidini ifade eden su hadisi
nakletmektedir:

" S U5 (5538 Y ks aide alll o dlll Jo 25 JB 15k 8535k O Emed

“Bulasicilik yoktur; ugursuzluk da yoktur.”18

imam Birgivi, hadis metinleri arasinda gériilen bu geligkiyi gidermek amaciyla,
¢ogunlugun bulasiciligi reddeden hadisi; veba gibi hastaliklara karsi inanci
koruma amaciyla sdylenmis bir beyan olarak yorumladigini belirtir. Bazi alimler
ise burada reddedilen bulagicihdin, hastaliklarin kendi dogasi gere@i zorunlu
olarak bulastigina dair inang oldugunu ifade etmislerdir. Zira islam inancina gére
her sey ancak Allah’in izniyle meydana gelir ve O’nun iradesi diginda higbir sey
gerceklesmez.19

Bu baglamda Birgivi, hadislerle tip alimlerinin goérUslerini uzlastiran bir
perspektiften yaklagan imam et-Taribist’nin gorisini tercih etmistir. Zira baz
hekimler, cizzam, kizamik, sugicedi, ¢icek hastaligi, g6z iltihabi ve bazi salgin
hastaliklarin bulasici oldugunu belirtmislerdir. Bu bilimsel veriler 1s1ginda,
hastaliklarin bulasmasini kabul etmek ile her seyin Allah’in takdiriyle
gerceklestigini kabul etmek arasinda bir ¢eliski olmadigi sonucuna varilmistir.20

6 Eb( Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, ngr. Mustafa el-Buga,
(Dimask: Daru ibn Kesir, 1414/1993), “Tip”, 19 (No: 5380).

7 Buhari, “Tip”, 52 (No. 5437); Ebi’l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac Mislim, el-Cami‘u’s-
sahih, ngr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Matbaa isa el-Babi el-Halebi ve
Sirekahu, 1374-75/1955-56), “Selam”, 2221.

8 Buhari, “Tip”, 19 (No. 5380).

9 Mehmed b. Pir Ali Birgivi, et-Tarikati’l-Muhammediyye ve’s-Siretiil-Ahmediyye, nsr.
Muhammed Rahmetullah Hafiz Muhammed Nazim en-Nedvi (Dimask: Dar(’l-Kalem,
2011), 274.

Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 274; Ayrica bk. Ebd Muhammed Abdullah ibn
Kuteybe, TeVilii Muhtelifi'l-Hadis, nsr. Muhammed Muhyiddin el-Asfar (Beyrut: el-
Mektebetii’l-islamiyye, 1999), 167-169.
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Bu meselede Birgivi’'nin, zahirdeki ihtilafi ortadan kaldirmak igin el-cem’ ve't-tevfik
yaklagimi dogrultusunda, farkli durumlari agiklayarak uzlastirmayi esas alan el-
cem’ bi-beyani ihtilafi’'l-hal ydntemini tercih ettigi sdylenebilir.

1.2. EL-CEM‘ Bi-BEYANI IHTILAFI’L-MAHAL (BAGLAM VEYA MEKAN
FARKLILIGINI AGIKLAYARAK UZLASTIRMA)

imam Birgivi, mal biriktirme konusunu ele alirken hadisler arasindaki zahiri
celigkileri de degerlendirmistir. Bazi hadisler fakirligi yUceltirken, bazilari
zenginligi tesvik etmektedir. Fakirligi dven rivayetlerden biri su sekildedir:2t
Sealid) 288 0235 5105 «le Js dlr Jo aln 52 JB (6 &1 - L J6S A g5 - Bisa ol 38 L
"5 i ple Blowidy (2Tl B Tl

“Fakirler, zenginlerden bes yuz yil dnce cennete girerler.””

Bunun mukabilinde, zenginligi tesvik eden su rivayet zikredilmistir:23

" LA J25U HLAN JITL G . 2 JES wlus ade all o all Joi ) & 1ok polall &3 5348 Eama .
“Salih bir kimse icin helal mal ne gizeldir.”24

imam Birgivi, bu rivayetler arasindaki zahiri geligkinin belirli bir baglam i1s1§inda
degerlendiriimesi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore, mal ve dinya ile ilgili
menfi beyanlar, insani Allah’t anmaktan, 6limi ve ahireti hatirlamaktan
alikoymasi gibi olumsuz &zelliklerine dayanmaktadir. Bu tdr nitelikler agir
bastiginda mal kinanmay hak eder.25 Ancak malin iki yonu vardir: Hayir ve ser.
Dolayisiyla malin évgiye mi yoksa kinanmaya mi laylk oldugu onun nasil
kullanildidina baghdir. Mal, sukredildiginde ve dogru sekilde kullanildiginda
bereketlenir. Nitekim Allah Teala soyle buyurmustur: "Siikrederseniz, kesinlikle
artiririm. (ibrahim 14/7)” 26

Bu baglamda, imam Birgivi'nin hadisler 1siginda mal-miilk konusunu ele alirken
sergiledigi el-cem’ bi-beyani ihtilafi'l-mahal, yani baglam veya mekan farkhihgini

21 Birgivi, et-Tarikatt’l-Muhammediyye, 290.

22 Eb( Isa Muhammed b. Tsa et-Tirmizi, es-Siinen, nsr. Suayb Arnavit (Beyrut: Dari'l-
Risale, 1430/2009), “ez-Zuhd”, 27 (no.2511).

23 Birgivi, et-Tarikat(’l-Muhammediyye, 295.

24 Ebd Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, ngr. Suayb Arnavut (Beyrut: y.y., 1421/2001), 29/299 (No. 17763).

25 Birgivi, et-Tarikat(’l-Muhammediyye, 296.

26 Birgivi, et-Tarikati’l-Muhammediyye, 296; Ayrica bk. ibn Kuteybe, Te'vilii Muhtelifi’l-
Hadis, 247-250.
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aciklayarak uzlastirma yéntemi islam disiincesinde dengeli bir perspektif
sunmaktadir.

1.3. EL-CEM* Bi-BEYANI’L-IHTILAFi FI’'L-EMR VE’N-NEHY (EMIR VE
NEHIYDEKI FARKLILIGI AGIKLAYARAK UZLASTIRMA)

imam Birgivi, kalbin afetleri kapsaminda tevekkiil konusunu ele alirken hadisler
arasindaki ihtilaflari da incelemektedir. Oncelikle, tevekkiliin sebeplere
sarilmadan da yeterli olacagini ima eden bazi rivayetleri zikretmigtir. Bunlardan
bazilari su sekildedir:

PIPIN

"L GER b S5 6 106 plas dde all o Gl T &b o) el 35 L

“Rukye?’ yaptiran kisi tevekkil etmis sayillmaz.”

3 3 dn o 5e855 K31 57 ol plus aule ol ol &5 0 &) ol G 53 325 gad

" 855 65 85530 o5
“Eger Allah’a hakkiyla tevekkil etseydiniz, O size kuslari nziklandirdigi gibi nzik
verirdi.””

Bunun ardindan, zahiren bu rivayetlerle celisiyor gibi goérinen su hadisi
nakletmistir:

" 555 Glas) ... :Joks s &3 Gl Sl
“Deveni bagla ve tevekkiil et.”

imam Birgivi, bu hadisleri aktardiktan sonra, bunlarin emir ve nehiy baglaminda
dogdru bir sekilde anlasiimasi gerektigini vurgulamaktadir. Ona gore, ilk rivayetler
kader inancini merkeze alirken, ikinci rivayet sebeplere sarilmayl esas
almaktadir. Ancak bu iki bakis acisi arasinda esasinda bir celigki
bulunmamaktadir. Zira sonuglara ulasmak igin acik sebepleri kullanmak
tevekkuile aykiri degildir. Bu baglamda bir kimsenin ihtiyacglarini kargilamak igin
kazang elde etmesi, hatta zaruret halinde dilenmesi dahi farz kabul edilmistir.
Benzer sekilde 6lim tehlikesinden korunmak amaciyla yiyecek tluketmek

27 Terim olarak “sifa veya korunma amaciyla Kur'an’dan bir bolim, ilahi isim ve sifatlari
yahut bir duayr okuyup iiflemek” anlamina gelmektedir. bk. ilyas Celebi, “Rukye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008) 35/119.

28 Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 30/140 (no: 18200).

29 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/332 (no: 205).

30 Tirmizi, “Sifatii"l-kiyadme”, 50 (no: 2686).
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zorunludur. Ayrica tedbir almak ve glvenlidi saglamak adina silahlanmak da
emredilmistir.3!

Bu degerlendirme islami égretiler cergevesinde tevekkiil anlayisinin yalnizca
pasif bir teslimiyetten ibaret olmadigini aksine kisinin elinden gelen tedbirleri
alarak Allah’a guvenmesini gerektirdigini ortaya koymaktadir. Bu cergevede,
imam Birgivi'nin hadisleri yorumlarken el-cem’ bi-beyanil-ihtilafi fil-emr ve'n-
nehy, yani emir ve vyasaklardaki ihtilafi acgiklayarak uzlastirma yontemini
benimsedigi gériimektedir.

1.4. EL-CEM* Bi-BEYANI MEDLULI’L-LAFZ VE’L-LUGA (LAFZIN VE DILIN
ANLAMINI ACIKLAYARAK UZLASTIRMA)

imam Birgivi, birinci bélimin ikinci faslinda bid‘at konusunu ele alirken ahbar
basligi altinda Hz. Aise’den (r.a.) rivayet edilen Resdlullah’in (s.a.s.) su hadisini
zikretmigtir:

"3 588 ad Gl G136 6,41 3 S35T 35 el dde alll o dll Jod JB 1ET6 lyas Al g2y ABSE G2 ..
"Kim bizim bu isimizde (dinimizde) olmayan bir sey ihdas ederse o reddedilir."32

Muslim'’in (61. 261/875) bir diger rivayeti ise soyledir:
"33 583 G e Gl Yk ok 0 10 s ae AUl o alll Joy & e LSt ..
"Kim bizim isimizde (dinimizde) olmayan bir amel islerse o reddedilir."33

imam Birgivi, buna benzer birgok hadis zikrettikten sonra ulemanin bu hadisler
Uzerine yaptigi yorumlari ve bid‘at-1 hasene kavraminin agiklamalarini
aktarmistir. Bazi bid‘atlerin mubah, mistehap hatta véacip olabilecedini belirtmis;
ardindan bu konunun anlagilmasinin ancak bid‘at kavraminin dilsel anlami ve
icerigindeki farkhliklarin agikhda kavusturulmasiyla mimkin olacagini ifade
etmistir.34

Birgivi, bid‘atin lugavi anlamda mutlak olarak "yeni olan her sey" anlamina
geldigini, bunun hem &adetlerde hem de ibadetlerde ortaya ¢ikabilecegini
belirtmistir. Ancak, fukahanin ilmi eserlerin telifi ve tasnifi, minarelerin insasi ve
bazi alet ve edevatin kullanimi gibi yenilikleri bid‘at kapsamina dahil etmedigini,

31 Birgivi, et-Tarikati’l-Muhammediyye, 316-318.
32 Buhari, “Sulh”, 5 (No: 2550).

33 Muslim, “Akdiye”, 1718.

34 Birgivi, et-Tarikatt’l-Muhammediyye, 48-50.
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bilakis bu tir yeniliklerin bazi durumlarda mistehap veya vacip olabilecegini ifade
etmigtir.35

Bid‘atin ser‘i anlamina gelince Birgivi, bunu ibadetlerde bir fazlalik veya eksiltme
yapilmasi seklinde tanimlamig, bu durumun ise yalnizca itikad ve ibadet
sahasinda s6z konusu olabilecegdini vurgulamigtir.3¢ Bu baglamda delil olarak su
hadisleri zikretmigtir:37

" 5auaall Gash AL 25 iy aled (3he S 3T (28 .. 108 Bl o5 2G5l o L
"Benim ve Hulefa-i Rasidin’in slinnetine uyun."38
" o35 ol (Lol (BT JE 352l £33 55 s e Al o G S odl 380
"Siz, dUnya iglerinizi daha iyi bilirsiniz."3°

"3 588 a8 G 6 138 B,aT 3 S35T 35 sl e alll o 4l Jols T :ET6 Ly all ooy LB5E G2 ..

“Kim bizim bu isimizde (dinimizde) olmayan bir sey ihdas ederse, o reddedilir.”*0
Birgivi'ye gore bid‘at kapsaminda degerlendirilen hususlar, dogrudan dinin aslini
tahrif etmeye ve bozmaya ydnelik meselelerdir. Dolayisiyla bid‘atin itikad, ibadet
ve adetlerde ortaya gikabilecegini ancak dinT hikimlerde bir degisiklik veya tahrif
s6z konusu olmadigi siirece dine ve diinyaya dair birtakim yeniliklerin bid‘at
olarak kabul edilmemesi gerektigini belirtmistir. Ayrica hadislerin bu baglamda
anlasilmasi gerektigini vurgulayarak fukahanin diger deliller Gzerine bina ettigi
hikdmlerin lafiz ve igerik agisindan anlasiimasiyla herhangi bir tenakuzun s6z
konusu olmayacagini iddia etmigtir.4!

2. NESH METODU ILE iHTILAFI GIDERME

imam Birgivi, Serfat-i Muhammediyye’de Miihim Olan Durumlar baghkl ikinci
bdlimanidn, geregiyle amel edilmesi amagclanan ilimlere dair konulari ele alan
faslinda rukye konusunu ele almis ve 6ncelikle Hz. Cabir (r.a.) (6l. 78/697)
tarafindan nakledilen ve Nebi (s.a.v.)'in rukyeyi yasakladigini bildiren su rivayeti
zikretmigtir:

35 Birgivi, et-Tarikatt’l-Muhammediyye, 51.

36 Birgivi, et-Tarikatt’l-Muhammediyye, 51.

37 Birgivi, et-Tarikatti’l-Muhammediyye, 51.

38 Tirmizi, “ilim”, (No: 2676).

39 Mdislim, “Fedail”, 2363.

40 Buhari, “Sulh”, 5 (No: 2550); Mislim, “Akdiye”, 1718.
41 Birgivi, et-Tarikat(’l-Muhammediyye, 52.
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LGB 08 s s Al o dll Jsls F 1B e g
“Resdlullah (s.a.v.) rukyeyi yasakladi."?

Ancak daha sonra, bu rivayetle gelisir gibi goriinen rivayetin devamini aktararak
konuyu acikhida kavusturmustur:

165 4l 1958 - los ale Al J& - L,Jlnybu;a.v.nw@;sé'*"'36359;5);;@741119565

Mobl@uul@&gglbwlwu 5V a )nudmus)n s eip b

“Simdi bunda bir sakinca gormiyorum. Sizden kim kardesine fayda
saglayabiliyorsa bunu yapsin.”

Bu rivayette Amr b. Hazm ailesinin akrep sokmalarina kargi okuduklari rukyeyi
Resdlullah’a arz ettikleri, bunun {zerine Hz. Peygamber’in, rukyenin
yasaklanmasina dair 6nceki hikmin mutlak olmadigini ve bu tur faydali
uygulamalara izin verdigini belirttigi gértilmektedir.

imam Birgivi, Bostanii’l-Arifin adli esere atifta bulunarak Hz. Cabirden gelen ilk
rivayetin neshedildigini ifade etmistir. Bu durumda rukyenin yasaklanmasina dair
ilk hikmun, belirli bir baglamda veya sirke kapi aralayabilecek uygulamalari
engellemek amaciyla kondugu ancak daha sonra ser gergevede faydall ve
mesru rukyelerin caiz oldugunun ortaya konuldugu anlagiimaktadir.4

Bu yontem hadisler arasindaki zahirf geligkileri gidermek i¢in nesh metodunun bir
érnegini teskil etmektedir. Nesh, islam hukukunda ser‘ bir hilkmiin daha sonra
gelen ser‘ bir delille kaldiriimasi anlamina gelir.4s Bu baglamda, imam Birgivi’nin
yaklagsimi, rivayetler arasinda gértnen ihtilaflari ilmi bir metotla ¢6zime
kavusturma c¢abasi olarak degerlendirilebilir.

3. IHTILAF GIDERME YONTEMLERININ DEGERLENDIRMESI

imam Birgivi, eserinde yukarida zikrettigimiz bu tiir ydntemler araciligiyla hadisler
arasindaki ihtilaflar gidermeye calismistir.

42 Muslim, “Selam”, 2199.

43 Mislim, “Selam”, 2199.

44 Birgivi, et-Tarikatiil-Muhammediyye, 122-123; Ayrica bk. ibn Kuteybe, Tevilii
Muhtelifi’l-Hadis, 467 .

45 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/579.
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Yontemine dair gdzlemlenen 6nemli hususlardan biri de kendisinin acik bir
sekilde ifade ettigi Gzere vahiy ile diger hususlar*e arasinda bir ihtilafin s6z konusu
olamayacagidir.#” Bu durumu "insanlarin en hayirlisi, insanlara en fazla faydasi
dokunandir."#® hadisini ele alirken dile getirmistir.#° Bu hadisi aktardiktan sonra
selef-i salihinin bazi durumlarinin -6rnegin riyazet, uzlet veya ibadette asirilik gibi
hususlarin- bu hadisle gelistiginin 6ne sirilmesi durumunda vahiy olan Kur'an ve
sahih sunnet ile diger hususlar arasinda gergek bir ¢eligkinin bulunamayacagini
belirtmektedir.5® Bu gériisiiyle imam Birgivi, ayet ve hadislerin bagka durumlarla
tedruz etmeyecegini net bir sekilde vurgulamaktadir. Ayrica o, bahsedilen ilk
neslin (Selef-i salihin) hallerinin de bdyle bir celiskiye mahal vermeyecek bigcimde
oldugunu belirtmektedir.51

Bu orneklerin yani sira Birgivi, muhtelifi’l-hadis konularinda mevcut bazi
ihtilaflara isaret ederek herhangi bir tartisma veya detayl agiklamaya girmeksizin
kendi gériisiini agik bir sekilde ortaya koymustur. Ornegin, Hz. Peygamber'in
Mira¢’ta Rabbini goriip gérmedigine dair ihtilafa deginmis ve gérdigi goérisini
benimsedigini ifade ederek detay vermemistir.52

imam Birgivi, ugursuzluk,53 masiki,5* yeminss ve 6lim arzususé gibi cesitli
konulara dair hadislere dair, icerdigi kavramlarin gagristirabilecegi muhtemel
yanhs anlamalari gidermek amaciyla da derinlemesine tahliller yapmigtir.
Hadislerin baglamlarini dikkate alarak onlarin dogru anlasiimasina ydnelik
yorumlarda bulunmus ve bdylece hem dini hem de ahlaki agidan isabetli bir
perspektif sunmaya calismistir. Bu baglamda, hadislerin zahiri anlamlarinin

46 Birgivi, 'vahiy ve onun digindakiler' ifadesini kullanmakta ve bunu, Kur'an ve Siinnet ile
sabit olan durumlarin diginda kalan hususlar olarak agiklamaktadir. bk. Birgivi, et-
Tarikati’l-Muhammediyye, 71.

47 Birgivi, et-Tarikatt’l-Muhammediyye, 71.

48 Eb( Hatim Muhammed ibn Hibban, el-Mecrihin mine’l-Muhaddisin, nsr. Hamd?
Abdilmecid (Riyad: Dari’'s-Sumay‘q, 2000), 2/48 (No: 624); Ebl Abdillah Muhammed
bin Selame Kudai, Misnedii’s-Sihab, ngr. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi (Beyrut:
Muesseseti'r-Risale, 1986), 2/223 (No: 1234).

49 Birgivi, et-Tarikat(’l-Muhammediyye, 70.

50 Birgivi, et-Tarikat(’l-Muhammediyye, 71.

51 Birgivi, et-Tarikati’l-Muhammediyye, 71.

52 Birgivi, et-Tarikatti’l-Muhammediyye, 100.

53 Birgivi, et-Tarikat(’l-Muhammediyye, 274-275.

54 Birgivi, et-Tarikati’l-Muhammediyye, 374-380; Ayrica misiki hakkinda goérUsleri igin
bk. Tacetdin Biyik, “Birgivi Mehmed Efendi'nin Et-Tarikati’l-Muhammediyye Adl Eseri
Ozelinde Masiki Hakkindaki Gérigleri”, Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
7/13 (Ocak 2020), 32-60.

55 Birgivi, et-Tarikat(’l-Muhammediyye, 408-409.

56 Birgivi, et-Tarikatt’l-Muhammediyye, 415-417 .
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Otesine gecerek onlarin arka planini, tarihi ve i¢sel tutarlihdini géz 6nunde
bulundurmus; bdylece islami ilimlerin yorum gelenegine ©énemli katkilarda
bulunmustur.

SONUG

Birgivi, birgok alanda eser vermis bir alim olarak, hicri 980 / 1572 yilinda vefatina
yakin tamamladigi Tarika adli eseriyle ilmf birikimini yansitmis ve bu eser, bir
anlamda onun hitdmu’l-misk niteligindeki ¢alismasi olmustur. Sistematik bir
kurguyla kaleme aldigi bu eser, ahlak, 6gut ve tasavvuf kitabi olarak
degerlendiriimekle birlikte icerdigi hadislerin tedruz durumlarini ele aligi ve
bunlara 6zgliin ¢6zim o6nerileri sunma tarziyla farklh bir konuma sahip oldugu
gOrulmektedir.

Hadis sahasinda da derin bir ilmf birikim ve yetkinlige sahip olan imam Birgivi'nin
bid’at, mi‘rac, tevekkul, rukye, bulasicilik, ugursuzluk, madsiki, yemin ve 6lim
arzusu gibi konulara dair hadislerde zahiren teéruz ifade eden hususlara
degindigi ve bu ihtilaflar gidermeye calistigi tespit edilmistir.

Ele aldigi meselelerdeki zahiri ihtilaflari gidermek igin el-cem' ve't-tevfik
gergevesinde hareket eden imam Birgivi'nin; hastaliklarin bulagiciligina iliskin
birbiriyle celisir gibi gortinen rivayetlere el-cem’ bi-beyani ihtilafi'l-hal; mal-mulk
biriktirme konusundaki rivayetlere el-cem‘ bi-beyani ihtilafi'l-mahal; bid‘at
konusuna el-cem’ bi-beyani medIdli’l-lafz ve’l-luga; tevekkul konusuna ise el-cem’
bi-beyani’l-ihtilafi fi'l-emr ve’n-nehy ydntemiyle yaklastigi gorilmektedir. el-cem’
ve't-tevfik yonteminin yani sira nesh yoéntemini de kullanan Birgivi, rukye
meselesinde nesh ydntemiyle tedruzu gidermistir. Bunlarin yani sira ugursuzluk,
masiki, yemin ve 6lim arzusu gibi konulardaki ihtilaflara da dedinmis ve kendi
gOrusini agik bir sekilde ifade etmisgtir.

Birgivi’nin ortaya koydugu bu sistematik ve incelikli yaklagimin, muhtelifi’l-hadis
ilmi baglaminda islam  disiincesine  6zgln katkilar ~ sundugu
degerlendiriimektedir.
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BIRGIVI’NiN Z/YARETU’L-KUBUR ADLI RIiSALESI
UZERINE HADIS VE FIKIH iLIMLERI OZELINDE BiR
DEGERLENDIRME™

ismail CINAR*
Giirkan KARABABA**

GiRIiS
16. yiizyll Osmanli imparatorlugu ulemasinin énemli temsilcilerinden olan Birgivi
(61. 981/1573), donemin ulema sinifinin 6nde gelen isimlerinden biri olarak kabul
edilmektedir. Basta dinT ilimler olmak Gzere, dil ilimleri ve felsefe gibi alanlarda da
derinlemesine bir bilgiye sahip olan mduellif, ilmi kariyerinde o6nemli bir iz
birakmakla kalmayip Osmanl ilim gelenegine de ciddi katkilar saglamistir.
Ozellikle tasavvuf, fikih ve hadis gibi temel islami ilimlerdeki yetkinligi ile Osmanli
ulemasinin bilgi birikimini dnemli 6él¢ide etkilemistir. Bu yonuyle, sadece bir alim

degil, ayni zamanda dénemin dusunsel ¢cercevesine katkida bulunan bir disunar
olarak da dikkat gcekmektedir.

Bu ¢alismada, muellifin Arapca olarak telif edilen ve kabir ziyaretiyle ilgili temel
itikadi ve fikhi konulari iceren Ziyaretii’l-kubdr isimli risalesinin fikih ve hadis
ilimleri agisindan bir incelemesinin yapilmasi hedeflenmektedir. Risalede yer alan
rivayetlerin sened ve metin 6zellikleri, kullanim baglamlari, fikhi sonuglara nasil
temel teskil ettikleri ayrintili bicimde incelenmektedir. Ayni zamanda mdellifin,
kabir ziyareti gibi uygulamalarda ortaya ¢ikan bid‘atlara karsi gelistirdigi ilmT
yaklasim analiz edilmektedir. Bu baglamda, arastirmanin temel hedefi, s6z
konusu risaleyi bu iki ilim dal cercevesinde incelemek ve Birgivi'nin kabir
ziyaretleri konusundaki tutumlara yonelik yaklasimini ortaya koymaktir. Ayni
zamanda eser, mduellifin ilmT perspektifini ve dislnsel yonini yansitmasi
bakimindan da 6nem arz etmektedir.

" Bu galisma, 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmirde iimf ve Kiltiirel Hayat

-I- (14-16. Yuzyillar) sempozyumunda soézli olarak sunulan teblidin gelistiriimis
metnidir.
Dr., Urdiin Universitesi, Lisansistii Calismalar Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Anabilim
Dali, Hadis Bilim Dali, Urdiin, isml.cinar@icloud.com, ORCID: 0000-0001-8723-1984.
Doktora Ogrencisi, The World Islamic Sciences & Education University (WISE),
Lisansuistii Calismalar Fakdiltesi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, Islam Hukuku
Bilim Dali, Urdiin, gurkankarababa@gmail.com, ORCID: 0009-0008-1344-3114.
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Calismada nitel arastirma yontemlerinden faydalaniimis; maellifin risalesi klasik
hadis ve fikih literatiirliyle karsilastirmali olarak incelenmistir. Ayrica Birgivi'nin en
cok etkilendigi kaynaklardan biri olan ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (6l. 751/1350)
Igasetii’l-lehfan min masayidi’s-seytan adli eseriyle olan metin paralellikleri tespit
edilmistir.

Arastirma, Birgivi gibi etkili bir Osmanh aliminin, toplumda yaygin sekilde
uygulanan ancak dinen sakincali gorilen davraniglara yonelik ilmT yaklagimini ve
elestirilerini ortaya koymasi bakimindan 6énem arz etmektedir. Kabir ziyareti
konusu toplumun hem dini duyarliliklarini hem de geleneksel algilarini
ilgilendiren bir mesele oldugu icin, bu risaleye yonelik yapilacak ilmi bir
¢6zumleme, dénemin sosyal-dini yapisini anlamaya katki saglayacaktir.

1. BIRGIVI’NIN HAYATI, ESERLERI ve DUSUNCE DUNYASI

Asil adi Takiyyliddin Mehmed olan ve Birgivi Mehmed Efendi olarak séhret bulan
Birgivi, 10 Cemaziyelevvel 929/ 27 Mart 1523 tarihinde Balikesirde dogmustur.
ilimle istigal eden bir ailede dogan miellif, tahsil hayatina babasinin gézetiminde
bagladi. Daha sonra istanbul’a gitti ve farkl ilim adamlarindan dersler aldi.
Egitimini tamamladiktan sonra muderrislie baslamis ardindan cesitli resmi
gorevlere atanmistir. Son olarak, Sultan Il. Selim’in hocasi Birgili Ataullah
Efendi’nin izmir Birgi'de yaptirdigi medreseye miiderris tayin edildi. Omriiniin geri
kalan kismini burada tedris, irsad ve telif faaliyetleriyle gegiren muellif buraya
nispetle Birgivi olarak sohret buldu. ilmi ehliyetiyle kisa zamanda meshur olan
Birgivi'den ders almak isteyen pek ¢ok talebe llkenin her tarafindan buraya akin
etmeye basladi. Hanefi mezhebini benimseyen maellif, dil ve fikih alaninda derin
bilgi sahibi olmasiyla birlikte glgli bir tasavvufi yone de sahiptir.

Birgivi, 981 yili Cemaziyelevvel ayinda/ Eyliil 1573 bir istanbul seyahati sirasinda
vebaya yakalanarak hicri yila gore elli iki yasinda vefat etti ve Birgi'ye getirilerek
burada defnedilmistir. iimi agidan énemlerine gére Arap dili grameri, ahlak-
tasavvuf, fikih, akaid, tefsir-kiraat, hadis gibi sahalarda ¢ogu Arapca, birka¢i da
Tirkge olmak lzere tespit edilebilmig altmisa yakin eseri bulunmaktadir.’

Geng yaslardan itibaren ilim 6grenmeye bulylk bir arzu ve hevesle baslayan
Birgivi'nin, tasavvufi dislince ve ilmi alanda derin etkiler birakan bir sahsiyet
oldugu goérilmektedir. Ozellikle islam’in temel kaynaklarina dayali bir yasam

' Hayreddin Zirikli, el-A ‘lam: Kamdsii terdcim, nsr. Ziheyr Fethullah (Beyrut: Dér[]_’l-ilm
I"l-Melayin, 2002), “Ahmed Emin”, 1/6/61-62; Emrullah Yuksel, “Birgivi", TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 194.
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bicimi 6neren, sosyal ve dini yapiyl reforme etmeyi amaclayan fikirleriyle 6ne
cikmaktadir. islam ahlaki, tasavvuf, fikih ve kelam alaninda derin bilgisi ve
yetkinligiyle kendisini 6nemli bir ilmi figir olarak kabul ettirmistir. Kendi
donemindeki Osmanli ulemasinin en o6nemli alimlerinin disglincelerinden
etkilenmis olsa da kendi 6zgiin bakis agisini gelistirmistir.2

Birgivi, islam ahlaki ve tasavvufuna dair genis bir bilgiye sahip olup, bu alani daha
sistematik bir sekilde ele alarak donemin mutasavviflarindan 6nemli 6lglide
farkhlasir. Geleneksel tasavvuf anlayisina mesafeli dururken tasavvufi bir
disiplinin, dogru bir sekilde uygulanmasi gerektigini insanin gunlik hayatinda
temel islam prensiplerine siki sikiya bagli kalmasiyla mimkiin olacagini
savunmustur. Bu amagcla, dénemin toplumsal yapisindaki aksaklklari ve dini
pratiklerdeki sapmalari da elestirmistir. Ozellikle, Osmanli toplumunda tasavvuf
ad altinda gergeklestirilen bircok ritlieli bid'at ve hurafelerle i¢ ice gegtigini ifade
etmistir. Bu durumun diizeltimesi amaciyla ¢ok sayida eser telif etmig® ve halki
dini bilgileri dogru sekilde 6grenmeye tesvik etmigtir.*

2. BiRGIVI’NIN ZIYARETU’L-KUBUR iSiMLIi RISALEYi YAZMA SEBEBI VE
KAYNAKLARI

Kabir ziyaretleriile ilgili olan bu risale, ana hatlariyla diinya ve ahiret saadeti, kabir
ve kabir Uzerine mescit yapmanin hukmu, tevhid inanci, salih kimselerin
ylceltiimesi, kabir ziyareti, kabir ziyaretinin adabi, kabir basinda Kur'an
okunmasi, sefaat meselesi, oliye yapilacak dua, kabir ziyaretlerinde sahabe ve
selefin tutum ve davranislari, kabirler Uzerine yapilan kubbelerin hikmua ve
istihare duasi gibi temel bazi konulari igermektedir. Bazi kaynaklar bu risaleyi
muellifin akaid eserleri grubunda siniflasa® da eser fikihi konulara deginmesi ve
hadis metinlerini zikretmesi bakiminda bu iki ilmi diaiplin agisindan da énemli bir
eser olarak kabul edilebilir.

Birgivi, bu eseri Osmanh Musliman toplumunda kabir ve tirbelerle ilgili yapilan
bazi davranis ve uygulamalarin yanlishgini dizeltmek gayesiyle telif etmistir.

2 Yiksel, “Birgivi", 192-193.

3 Birgivi kaleme aldig eserlerin bazilari sunlardir: el-‘Avamil, [zhérii’l-esrar, Kifayetii’l-
miibtedi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, Cila ii'l-kulib, Vasiyetndme, [kazii’n-né’imin
ve ithdmdii’l-kasirin, Ahvalii etféli’l-mislimin, Tefsiru sareti’l-Bakara ve Riséle fi usali’l-
hadis.

4 Emrullah Yiksel, “MEHMET BIRGIVI (929-981/1523-1573)", Atatiirk Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (30 Haziran 1977), 176-180; Yiiksel, “Birgivi’, 192; “Birgivi”
(Erisim 18 Haziran 2025).

5 Yiksel, “Birgivi”, 6/194.
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Kabir ziyaretleri konusunda dogru anlayis ve uygulamalar tespit etmeye ¢aligan
Birgivi, sahabe ve dnceki ulemanin davraniglarindan 6rnekler getirerek konu
hakkinda agiklamalarda bulunur. Ozellikle kabir ziyaretlerinde agiriya gidenlerin
kabir (ve tirbelerin) yaninda namaz kilmasi, oralari tavaf etmesi, onlar i¢cin kurban
kesmesi ve onlardan sefaatin dilenmesini blyUk bir amel saymasi gibi yanhs
inanis ve davranislar dizeltmek igin yogun bir gaba ortaya koymaktadir. Hatta
onlarin maruz kaldiklari kétu hallerden kurtulmak igin buralara kosmasini evvelki
musriklerin diistiigu sirk yanlisina benzetmektedir.®

Birgivi'nin Ziyaretii’l-kubdr risalesinde bagvurdugu temel kaynak ibn Kayyim’in
hayatin biitiin alanlarini kapsayan toplumsal islahat projesini 6zetledigi igasetti’l-
lehfan min mesayidi’s-seytan isimli eseridir.” Igase, ibn Kayyim’'in toplumsal
Islahat projesinin ana mesajlarini hayatin bitin alanlarini kapsayacak sekilde
Ozetledigi, seytanin tuzagi olarak adlandirilabilecek her turll inanis ve davranig
bozuklugundan kurtulabilmek igin Selef anlayisi, Kuran’in ruhuna ve Hz.
Peygamberin slnnetine doénust oOnerdigi bir eserdir. Muellifin  dnemli
eserlerinden biri kabul edilen bu ¢alisma, ileri donem literatlrQ i¢in de sikga
basvurulan bir kaynak olmustur.® Her ne kadar Birgivi, diger glivenili/mutemed
kitaplara muracaat edecegini ifade etse de risalede bunu gercgeklestirdigini
stylemek mimkin degildir. Agirlikli olarak Buhéari ve Mduslim'in eserlerinden
olmak Uzere dider bazi hadis kitaplarindan rivayetler aktarmigtir. Onun
benimsedigi bu ydntem gulvenilir kaynaklardan maksadinin hadis kitaplari
olabilecegi ihtimalini de barindirmaktadir.

3. ZIYARETU’L-KUBUR RISALESININ HADIS iLMi ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Birgivi, bu risalesinde, tekrarlarla birlikte toplam kirk bir rivayete yer vermektedir.
Rivayetleri zikretmeden énce veya zikrettikten sonra genellikle kaynaklarini
belirtmis olmakla birlikte, bazi rivayetlerin kaynaklarini acikca ifade etmemistir.
Tespit edebildigimiz kadariyla zikrettigi on dokuz rivayet Sahih-i Buhari ve Sahih-
i Mislimde yahut bu iki eserden birinde yer almaktadir. Bes rivayetin kaynagini
ise belirtmemigtir. Bu rivayetler ile ilgili yaptigimiz tahric calismasinda, rivayetlerin
su kaynaklarda yer aldigi tespit edilmistir:

6 Takiyliddin Mehmed Birgivi, Resailu’l-Birgivi, thk. Ahmed Hadi el-Kassar (Beyrut:
Dar’ul-Kutubi'l-iimiyye, 2011), 155.

7 Birgivi, Reséilu’l-Birgivi, 155; H. Yunus Apaydin, “ibn Kayyim el-Cevziyye”, TDV isldm
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/119.

8 Apaydin, “ion Kayyim el-Cevziyye”, 20/209.
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“ais Use 63 d=es ¥ eell” “Allah’im! Kabrimi tapilan bir put kilma!” rivayetini
Malik Muvatta’inda, “Kitabu’s-Salat”, “Cami’u’s-Salat” babinda, Ata b.
Yesar tariki ile tahric etmisgtir.®

“Ldsds s IS oe @l lia Jasg” "Bu ilmi, sonradan gelenlerden &dil olanlar
tasir. Asiri gidenlerin tahrifini, iptalcilerin iddiasini ve cahillerin yorumunu
ondan uzaklastirirlar.” rivayetini Bezzar Miisned’'inde, EbQ Hureyre tariki
ile tahric etmistir.'®

el-Ma'rar b. Stiveyd’in, Peygamber’in namaz kildigi mescide insanlarin
namaz kilmaya gittiklerini Hz. Omer’e (61. 23/644) haber vermesi lizerine,
Omer'in soyledigi “Sizden 6ncekiler de bdylesi bir seyle helak oldular.
Onlar peygamberlerinin eserleri Uzerine duslyor, oralari kilise ve
mabetler ediniyorlardi. Bir namaz vaktine kavusan -burada- namazini
kilsin, diger zamanlarda gecip gitsin ve 6nem vermesin.” rivayetini
Abdurrezzak Musannef'inde, “Dua” Kitabinda, Yolculukta Sabah
Namazinda Okunanlar Babinda, el-Ma’rir b. Siveyd tariki ile tahric
etmigtir."

“... LS Gals gl o=” “Kim bir kéhine gider, ona bir sey sorar ve séyledigini
onaylarsa kilacagi kirk sabahlik namazi kabul olmaz” rivayetini Taberani
el-Kebir'inde, Vav harfi Babinda, Ebu Bekir bin Besir'in, Vasile b. el-Esga’
el-Leysi'den yaptigi rivayetler bagligi altinda tahric etmistir. Fakat bu
rivayetin metni ile Birgivi'nin risalesinde zikretmis oldugu rivayetin metni
arasinda bazi farkliliklar mevcuttur.?

"LalS Guwo =" "Kéhini onaylayan kimse, Muhammed’e indirileni inkar
etmigtir.” rivayeti ise hadis kitaplarinda tahric edilmemistir. Ancak
Birgivi'nin Muasiri olan ibn Hacer el-Heytemi'nin, el-Fetava’l-Hadisiyye
adl eserinde benzer bir rivayete rastlamaktayiz.'

Malik b. Enes, Muvafta’ Malik, thk. Muhammed Mustafa el-A' zam1 (Abu Dabi:

Miressesat Zayid b. Sultan Al Nahyan, 2004), "Camiu’s-Salat", 183. (2/240).

10 Eblh Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar el-Basri Bezzar, el-Miisned, thk.
Mahflz er-Rahman Zeynu’l-Allah vd. (Medine: Mektebet’l-Ulim ve’l-Hikem, 2009),
“Misned Ebi Hamza Enes b. Malik”,(9423), (16/247).

" Abdurrezzak es-Sanani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘ zamt (Hindistan: el-
Meclis el-ilmi, 1403), “Dua”, 2734. (2/118).

2 Ebi’'l-Kasim Sitleyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu’cem el-Kebir, thk. Hamdi
b. Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebe ibn Teymiyye, 1994), “Ebu Bekir bin Besir'in,
Vasile bin el-Eska el-Leysi'den yaptidi rivayetler’, 10005. (22/69).

3 Ebu’'l-Abbas Sihabliddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi, el-Fetavéa
el-Hadisiyye, thk. Mustafa el-Halebi (Beyrut: Dar el-Marife, ts.), 247.
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Yukarida zikrettigimiz rivayetlerin yaninda Birgivi, bir rivayeti Ebd Ya'la'nin
Miisned’inden nakletmis olup, geri kalan rivayetleri de Ahmed b. Hanbel’in
Musned’i ve SUnen-i Erbaa’dan aktarmistir. Rivayetleri senedsiz olarak zikretmis
ve bazi hadislere dair degerlendirmelerde bulunmustur. Ornegin: Tirmizi’nin
Slinen’inde yer alan ibn Abbas’tan aktarilan: “Ey bu kabirlerde yatanlar! Allah’in
selami sizlerin (izerine olsun’ rivayetinin hikma i¢in Tirmizi'nin bu hadisin hasen

olduguna dair kavlini aktarmistir. Ayrica, EbG Davidd’'un Sinen’inde gegcen Eba
Hireyre’den aktarilan “Evlerinizi Kabirlere gevirmeyin...”” rivayet hakkinda

isnadi hasendir demistir.
Birgivi, risalesinde zikrettigi hadisleri gesitli amaglar igin kullanmigtir, Ornegin:

1. Hadisleri Kur'an ayetlerinin tefsiri baglaminda kullanmistir. NGh Sdresi 21-
23. ayetlerini tefsir etmek igin, Sahih-i Buharfde gegen ibn Cureyc’in ‘Ata
ve ibn Abbas’tan aktardigi “Bunlar NGh kavminde, zamanin salih kullaridir.
Oldiklerinde onlarin kabirlerine gitmeye devam ettiler ve timsallerini
yaptilar. Derken bir zaman sonra onlara tapinmaya basladilar.” rivayetiyle
agiklamaktadir.'®

2. Kabir ziyaretleriyle ilgili ortaya g¢ikabilecek fitne unsurlarini agiklamak
amaciyla hadisleri delil olarak kullanmistir. Sahih-i Buhéari ve Sahih-i
Miislim'de yer alan Aise’nin rivayet ettidi “Ummu Seleme, Rasdlullah’e
Habes diyarinda goérdiagu adina Méariye dedikleri bir kiliseyi anlatir. Ummu
Seleme orada gdrdiklerini anlattiktan sonra, Rasdlullah, sdyle buyurur:
“Onlar, iglerinden Salih bir kul veya Salih biri 6ldiginde, kabri tGzerine
mescit edinir ve Uizerine (bahsettigin) suretleri yaparlar. Onlar Allah katinda
yaratilmiglarin en gerlileridir.”"” rivayeti 6rnek olarak zikredilebilir.

3. Rasdlullah’in kabirler konusundaki yasaklamalarini vurgulamak igin
hadisler zikretmistir. Sahih-i Muslim’de gegcen Cindub b. el-Beceli’den
aktarilan, “Resulullah’l vefatindan bes, giin 6nce soyle derken isittim: “lyi
bilin ki, sizden 6ncekiler peygamberlerinin kabirlerini mescitler edinirdi.

4 Muhammed b. isa et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrut: Dar el-Garb
el-islami, 1996), “Cenaiz”, 1053. (2/360).

5 Sileyman b. el-Esa’s Ebu Davud, es-Siinen, thk. Muhammet Muhyiddin Abdulhamit
(Beyrut: el-Mektebe el-Asriyye, 1392h.), “el-Menasik”, 2042. (2/218).

6 Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahih el-Buhari, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-
Nas (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 2001), “Tefsir”, 4920. (6/160).

7 el-Buhari, “Salat”, 434. (1/95); Ebu’l-Hiiseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri,
Sahih-i Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Dar Ihya at-Turas el-Arabi,
1991), “Mescidler ve Namaz Kilinan Yerler”, 528 (1/376).
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Dikkat edin! Kabirleri mescitler edinmeyin, sizi bundan menediyorum.”'®
rivayeti bu kullanimin bir érnegidir.

Kabir ziyaretinin adabini agiklamak igin hadisler zikretmistir. Bu kullanima
Sahih-i Miislim’de bulunan Ebd Sileyman b. Bireyde'den aktarilan su
rivayet 6rnek niteligindedir. Resulullah kabristani ziyaret ettiginde “Ey
miimin ve Mdsliimanlar olan, bu diyarin sakinleri! Allah’in selami lizerinize
olsun. Bizler de insallah sizlere kavusacagiz. Allah bize de size de afiyet
versin.”® dedigini aktarmistir.

Kabirde bulunan kisi i¢cin nasil dua edilmesi gerektigini ortaya koyma
amaciyla hadisleri delil olarak kullanmistir. Sahih-i Mislim’de gegen Avf b.
Malik’'ten aktarilan, “Allah’im! Ona madfiret et, merhamet et, afiyet ver ve
onu bagisla. inecegi yere ikram eyle. Girecegi yeri genislet, onu suyla, kar
ve doluyla temizle. Beyaz bir giysiyi kirden arindirdidin gibi onu
gUnahlardan arindir. Ona evinden daha hayirli bir ev, ehlinden daha hayirli
bir ehl, esinden daha hayirli bir es nasip et. Onu cennete koy, kabir ve ates,
azabindan koru!” rivayeti bu kullanimin 6rneklerinden biridir.2°

Kabirdeki kisinin héliyle ilgili bilgi vermek adina hadisler zikretmigstir. EbQ
Davad’'un Sinen’inde gegen Osman b. Affan’dan aktarilan, “Resulullah,
Oluyu defnettikten sonra basinda durarak soyle demistir: “Kardesiniz igin
Allah’tan magfiret ve sebat isteyin. Ciinkii o, simdi sorguya cekiliyor.”"
rivayeti bu kullanimin érneklerinden biridir.

. Sahabenin kabir ziyaretleri konusundaki tutumunu géstermek adina

hadisleri zikretmistir. Burada Sahih-i Buhari’de gecen bir bab baslhginda
Enes b. Malikin, Omerin kendisini kabrin yakininda namaz kilarken
gordigunde: “Kabir var, kabir!” diye uyardidi rivayeti 6rnek olarak
zikretmistir.??

4. ZIYARETU’L-KUBUR RISALESININ FIKIH iLMi ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

4.1. KABIR ZIYARETININ HOUKMU

8 Muslim, “Mescidler ve Namaz Kilinan Yerler”, 532. (1/377).
9 Muslim, “Cenaiz”, 975. (2/671).

20 Muslim, “Cenaiz”, 963. (2/662).

21 Ebu Davud, “Cenaiz”, 3211. (3/215).

22 gl|-Buhari, “Salat”. (1/93).
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4.1.1. Erkeklerin Kabir Ziyaretinde Bulunmasinin Hiikmii

Birgivi, kabir ziyaretleri konusunda Ug farkh goris oldugunu aktarmaktadir:

a.

Haram (Nehy): Musluman alimler gizli ya da agik olarak sirke gotlirmesi
ihtimalinden dolay! kabir ziyaretinin yasaklandigi ve bidat oldugu
gOrusiundedir. Bu goruslerinin temel sebebi, putperestlik korkusu yani
insanlarin putlara tapmasina yol agmasidir.

Mekruh: Bu konuda detay ve deliller zikredilmemigtir.

Caiz: Bu gorus sahiplerine goére, Hz. Peygamber ahireti hatirlamak,
6lindn durumundan ibret almak ve 6l icin duada bulunarak ona ihsanda
bulunmak gibi sebeplerden dolay kabir ziyaretini mesrd kilmistir. Zira
ziyarette bulunan kimse, béylece hem kendine hem de mevtaya bir iyilik
yapmis olur. Ancak Birgivi’'ye gore, kabir ziyaretinde asiriya kacanlar
(bid‘ateilar), bunu altiist ederek dinde yer alanin tam aksini yapmistir.
Tarbelerden medet uman bu kimseler ihtiyaclari igin dlilere yalvarmaya
baslamis ve onlardan bereket Umit etmislerdir. Halbuki béyle yapmakla
hem kendilerine hem de odluye koétlluk ederler. Yani onlar, ziyaretten
maksadi, Oliyl Allah'a ortak kogmaya gevirmiglerdir.2® Ayrica, kabir
ziyaretinin ilk zamanlar mutlak surette yasaklanmasinin temel sebebi,
Miisliimanlarin kifiirden yeni gikmis olmalari ve islam’in heniiz kalplere
tam yerlesmemis olmasidir. Daha sonra tevhid inanci kalplere yerlesince
Hz. Peygamber kabirlerin ziyaretine izin vermis ve kabir ziyaretlerinin
nasil yapilacagini sézleri ve uygulamalariyla?* immetine 6gretmistir.?

Birgivi kabir ziyareti adabi ve kabirdekilerin halleri konusunda konuyu tekrar ele
alir ve seri agidan kabir ziyaretinin iki gesit oldugunu aktarir:

a.

Mesru Ziyaret: Bu ziyaretin ziyaret eden ile 6lU igin birer hedefi vardir.
Ziyaret eden icin hedef ibret ve 06gat alinmasiyken 6li igin hedef
kendisinin ziyaret edilip yalniz birakilmamasidir. Clnkl ziyaret eden
kimse dua ve selamiyla dliye seving ve huzur verir.

Mesru Olmayan (Bidat) Ziyaret: Kabrin yaninda namaz kilmak,
topragindan almak, kabri tavaf etmek, épmek, ellemek, yanak sirmek,

23 Birgivi, Resdéilu’l-Birgivi, 164-166.

24 Muslim, “Cenaiz”, 976. (2/674); Ahmet b. Ali b. Suayb en-Nesai, es-Siinen, thk. Hasan
Abulmuna’m es-Salabi (Beyrut: MiessetlU’r-Risale, 2001), “Cenaiz’, 2172. (2/465);
Ahmet ibn Hanbel, el-Miisned, thk. Abdulkerim Ahmed Muabbad (Amman: Cemi'yye
el-Munkiz el-islami, 2010)9689, (15/430).

25 Birgivi, Resaéilu’l-Birgivi, 166-167.
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Oluye yakararak ondan yardim, rizik, afiyet ve gocuk istemek, borglarinin
0denmesini ve sikintilarinin giderilmesini talep etmek veya diger
ihtiyacglar igin yapilan ziyarettir. Zira bu ziyaret putperestlerin ihtiyaclari
icin putlari vesile kilarak istemesine benzemektedir. Hatta Birgivi'ye gore,
bu ziyaretin ash putperestlerden alinmistir. Bu sekilde ziyaretlerde
bulunanlar, kabirde yatanlari Allah katinda sefaatgiler olarak goriip diinya
ve ahirette yarar saglar dislncesiyle sefaatciler edindiler. Oysa
Kur'an'daki bazi ayetler bu tiir bir sefaati agikga reddetmigtir.?®

Hz. Peygamber’in hadislerinde megru bir kabir ziyaretinin nasil olmasi
gerektigiyle ilgili temel hususlar ifade edilmistir. Buna gore kabir ziyaretinin bir
adap icerisinde gerceklestiriimesi gerekir. Kabir ziyaretinde bulunacak kisi bu
ziyareti dncelikle ibret alma amach yapmalidir. Sahabe ve sonraki nesillerin kabir
ziyaretinde benimsedigi tutum ve davraniglardan ziyaretcinin sirti kabre doénuk
sekilde selam vermesi ve Olu i¢in Allah’tan madfiret dilemesi gerekir. Yine, 6lU
icin okunacak dualar cenaze namazinda okunan ve cenaze duasi olarak da
bilinen dua ve defin esnasinda okunan duadir.

Kabir ziyaretgilerinin 6l kimselerden bekledikleri sefaat sebebiyle delalette
olduklarini belirten Birgivi, bdyle bir sefaatin mimkin olmadigini savunur ve bu
konudaki gorusuni ayetlerle destekler. Sefaate nail olmanin sefaatgiler
edinmekle degil ancak Allah’in kendisinden razi olmasina ve O’nun razi oldugu
kimseye izin vermesiyle olacagini distnir. Allah’tan baska sefaatgi edinenin
musrik oldugunu ve edindigi sefaatcinin kendisine asla fayda vermeyecegini
soyler. Zira, sefaate en layik kimselerin tevhid ehlini oldugunu belirtir. Ayrica,
kabir ziyaretinin mesruiyetini, nasil gergeklestiriimesi gerektigini ve 610 i¢in nasil
dua edilmesi gerektigine dair hadisler?” aktarmaktadir.

Kabir ziyaretinin hikmine geg¢meden 6nce kanaatimizce iki hususa dikkat
cekmek yerinde olacaktir. Oncelikle Birgivi, eserinin hemen basindan itibaren
kabir ziyaretlerini bir fitne olarak gérmekte ve gok tepkisel bir tutum igerisindedir.?®
Ancak ilerleyen bdlimde bu Uslubu yumusamaktadir. Zira risalenin ilerleyen
bélimlerinde okuyucuda bas kisimlarda fithe olarak degerlendirdigi kabir
ziyaretinin stnnette belirtilen esaslar icerisinde gergeklestirilebilecedi kanaatini
olugturmaktadir.?® Bir diger husus da Kur'an'in nazil oldugu siregte kabirler ve

26 Birgivi, Resailu’l-Birgivi, 169.

27 Muslim, “Cenaiz”, 976. (2/671); Mislim, “Cenaiz”, 963. (2/662); Muslim, “Taharet” 249.
(1/218); Ibn Hanbel, el-Miisned, 23519. (8/1286).

28 Birgivi, Resdéilu’l-Birgivi, 156-158.

29 Birgivi, Reséilu’l-Birgivi, 166-168.
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Olilerle ilgili bir hususun bilinmesinde fayda vardir. Bilindigi Gzere kaynaklarda et-
Tekasur sdresi'nin sebeb-i nlizull olarak Cahiliye Araplari arasinda meshur olan
bir davranis aktarilmaktadir. Cahiliye Araplari mal, evlat, akraba ve
hizmetgilerinin goklugunu bir gurur ve seref sebebi sayar; hatta bu hususta
dvunurken kabirlere gider ve kabilelerinin Gstinligund ispat etmek igin 6lmus
akrabalarinin kabirlerini gosterip 6viinirlerdi.®® Bu duruma tevhid inancinin henliz
yerlesmemis olmasi da eklenince kabirlerin ziyareti konusunda ulema ihtilafa
dlismastr.

Fukahanin ¢ogu erkekler icin kabir ziyaretinde bir beis olmadigini ve bu
davranisin mustehap oldugunu kabul ederler. Bu hikim, Hz. Peygamber'in
Onceden kabirleri ziyaret etmekten menedip daha sonra da ziyarete izin verdigi
hadisine3' ve onun sik sik Medine’'deki Baki* Mezarli§i'na giderek kabirleri ziyaret
etmesine® dayandiriimaktir.3® Kabir ziyaretinden menedilmesinin temel sebebini
ziyaretcilerin daha sonra kabristanlarda yaptigi putperest ritGellere baglayan
Birgivi bu konuda fukahayla ayni diginmektedir. Diger bir ifadeyle hadisler ve
selefin belirledigi sinirlar igerisinde gergeklestirilen kabir ziyaretini caiz
gOrmektedir.

4.1.2. Kadinlarin Kabir Ziyareti

Kadinlarin kabir ziyareti konusunda detayl bir tartismaya girmeyen Birgivi, bu
konuda sadece hadisleri zikredip kadinlari kabir ziyaretinden nehyeder.3* Ancak

30 Ebi Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taber! el-Bagdadi Taberi, Camiu’l-
Beyén an Te'vili Ayi’l-Kur’an, thk. Ahnmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessetii'r-Risale,
1420), 24/579-580; Eb0( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, e/-
Cami* li-Ahkdmi’l-Kur'an, thk. Ahmet el-Berd(ini - ibrahim Atfeys (Kahire: Daru’l-
Kutubi’l-Misriyye, 1384), 20/169; Ebii’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b.
Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaskl es-Safil ibn Kesir,
Tefsirt’l-Kur &ni’l-'‘Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Riyad: Daru’'t-Taybe, 1420),
8/450-453.

31 ibn Hanbel, el-Miisned, 23005, (38/113).

32 Muslim, “Cenaiz”, 974. (2/669).

33 EbG Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Muiri en-Nevevi Nevevi, el-Mecmi’ Serhu’l-
Miihezzeb, thk. yok (Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y.), 5/309; Eb( Abdillah Semsiddin
Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahméan el-Hattdb er-Ruayni Hattdb, Mevahibdi’l-
Celil li-Serhi Muhtasari Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412), 2/237; Mans(r b. YQnus b.
Salahiddin Buh(ti, Kesséfiil-Kind“ ‘an Metni’l-ikna* (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
tarih yok), 2/151; Eb{’l-ihlas Hasen b. Ammar b. All es-Siriinbilali el-Vefal el-Misri
Suriinbilalt, Meréakil-Feladh Serhu Niril-fzah, thk. Naim Zarzdr (Beyrut: el-Mektebetii'l-
Asriyye, 1425), 229; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski
ibn Abidin, Reddii’l-muhtér ‘ale’d-Dlirri’l-muhtar, thk. yok (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412),
2/242.

34 Birgivi, Resailu’l-Birgivi, 157.
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kaynaklara bakildiginda fukahanin, kadinlarin kabir ziyaretleri konusunda ihtilaf
ettigi ve ug farkl gérise sahip oldugu goérilmektedir:

a. Mekruh: Safii ve Hanbeli mezhebinin kabul ettigi gérise gore, kadinlarin
kabir ziyaretinde bulunmasi mekruhtur.3® Bu konuda Hanefi ve Maliki
mezheplerinden rivayetler aktariimakla birlikte®® icma bulundugu da
kaydedilmigtir.3” Bu konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber’in kabirleri
ziyaret eden kadinlara lanet etmesi®, kabir baginda aglayan bir kadina
sabri tavsiye etmesi®*® ve (kadinlarin) cenazeye tabi olmasini
nehyetmesi*® gibi hadisleri delil getirmiglerdir.

b. Haram: Hanefi ve Safiilerden gelen bazi rivayetlere ve ibn Teymiyye'ye
gore kadinlarin kabir ziyaretinde bulunmasi haramdir.*' Bu goristekilerin
temel delili Hz. Peygamber’in kabirleri ziyaret eden kadinlara lanet
etmesiyle ilgili olan hadistir.4?

C. Mubah: Hanefi mezhebinin savundugu bu gorise gore kadinlarin bazi
sartlara riayet ederek kabir ziyaretlerinde bulunmasi mubahtir.*3 Maliki,
Safii ve Ahmed b. Hanbel'den rivayetlerle mubahhgina isaret
etmektedir.#* Bu konudaki goruslerini Hz. Peygamber’in menettigi kabir

35

36

37

38

39

40
41

42
43
44

Nevevi, el-Mecmi® Serhu’l-Miihezzeb, 5/310; Semsiddin Muhammed b. Ahmed el-
Hatib es-Sirbini el-Kahiri Sirbini, Mugni’l-Muhtéc ila Ma rifeti Me ‘ani Elfazi’l-Minhac
(Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-iimiyye, 1415), 2/57; Buhdti, Kegséfii’l-Kina, 2/150.

ibn Abidin, Reddi’l-muhtar, 2/242; Hattab, Mevahibi’l-Celil, 3/50; Eba Omer
Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri ibn Abdiilberr en-
Nemeri, el-Kafi fi Fikhi Ehli’l-Medine, thk. Muhammed el-Moritani (Riyad: Mektebeti'r-
Riyad el-Hadise, 1400), 1/283.

Eb0 Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri ibn
Abdilberr, el-Istizkarii’l-Cami‘ li-Mezahibi Fukaha'i'l-Emsér ve ‘Ulema'i’l-Aktar fima
Tezammenehii’l-Muvatta’ min Me ‘ani’r-Re’y ve’l-Asér (Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1421),
1/184.

Ebi 1sa4 Muhammed b. 1sa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi Tirmizi, e/-Cami‘u’s-Sahih, thk.
Ahmed Sakir vd. (Misir: Matbaatli Mustafa el-Bani el-Halebi, 1395), “Cenaiz”, 1056.
(3/62).

Eb0 Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed
Ziheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Cenaiz”, 1252. (2/73).

Buhari, Buhéri, “Cenaiz’,1278. (2/78).

Suriinbilali, Merakil-Feldh Serhu Naril-fzah, 228; Sirbini, Mugni’l-Muhtéc, 2/57; Ebil-
Abbas Takiyyliddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn
Teymiyye, Mecmiu Fetava (Medine: Mecme’ul-Melik Fehd, 1416), 24/348.

Tirmizi, el-Cémi‘u’s-Sahih, “Cendiz”, 1056. (3/62).

ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, 2/242.

Hattab, Mevahibi’l-Celil, 3/50; Sirbini, Mugni’l-Muhtéac, 2/87; Ebl’l-Ferec Semsiddin
Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed el-Makdisi Ebu’l-Ferec, es-Serhu’l-kebir (el-
Inséaf ile birlikte), thk. Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-Turki - Abddilfettah Muhammed el-
Hulv (Kahire: Daru Hicr, 1415), 2/266.
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ziyaretine sonradan izin vermesi*®, kendi annesinin kabrini ziyaret
etmesi*®, kabir basinda aglayan bir kadina sabri tavsiye etmesi*’ ve Hz.
Aige’nin kardesi Abdurrahman’in  kabrini ziyaret etmesini*® delil
gOsterirler.

Kanaatimizce Birgivi'nin eserinde bu konuyu ¢ok kisa bir sekilde ele almasinin
birkag nedeni olabilir. Oncelikle, konuyu kabir ziyaretlerinin hilkmii gergevesinde
degerlendirdigi icin tekrara dusmekten kacinmigs olabilir. Ayrica, risaleyi kaleme
alma amacinin esasen kabir ziyaretlerinde gorilen putperestce ritiiellere dikkat
cekmek ve bunlarin bidat oldugunu agiklamak olmasi da bu tercihi etkilemis
olabilir. Bunun yani sira, toplumda zaten bilinen bir mesele olmasi sebebiyle
detayli aciklamaya gerek duymamis olabilir. Son olarak ilmi hayatinin henlz
baslarinda bu risaleyi yazmis olmasi nedeniyle sistematik bir Uslup
benimsememis ve ibn Kayyim etkisinde kalmis olmasi da g6z 6nlinde
bulundurulmalidir.*®

Fukahanin bu konudaki goruslerine bakildijinda Maliki ve Safil mezhepleri
kadinlarin kabir ziyaretini mekruh kabul etmektedir. Clnki kadinlar aglama,
feryat gibi duygusal tepkilere daha yatkin olduklarindan bu ziyaretlerin uygun
olmayan davraniglara yol agma ihtimali yiiksektir.%® Hanefi mezhebine gore ise
kadinlarin kabir ziyareti, erkeklerde oldugu gibi mendup kabul edilir. Ancak bu
ziyaretin aglama, yas tutma gibi amaclarla degil, ibret almak ve dua etmek
amaciyla yapilmasi gerekir. Bu baglamda geng¢ kadinlarin kabir ziyareti mekruh
gorilirken yagli kadinlarin ziyareti caiz sayilir.' Hanbeliler ise kadinlarin kabir
ziyaretini genel olarak mekruh kabul eder ancak bu ziyaret sirasinda aglama,
yiksek sesle feryat etme gibi haram fiillerin gergeklesmesi durumunda ziyaret
haram olur.®®> Bu konuda Hz. Peygamber’in kabir ziyaret eden kadinlari

45 Ebi’l-Hiseyn Muslim b. el-Haccac Mislim, el-Cémi‘u’s-Sahih (Beyrut: Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabi, tarih yok), “Cenaiz”, 977. (2/672).

46 Muslim, el-Cami‘u’s-Sahih, “Cenaiz”, 976. (2/671).

47 Buhari, Buhéri, “Cenaiz”, 1283. (2/79).

48 Muslim, el-Cami‘u’s-Sahih, “Cenaiz”",974. (2/669-670).

49 Birgivi, Resdilu’l-Birgivi, 155.

50 Nevevi, el-Mecmi* Serhu’l-Miihezzeb, 5/310; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 2/57; Buhati,
Kesséfii'l-Kina, 2/150; ibn Abdilberr en-Nemeri, el-Kafi, 1/283; Hattab, Mevahibii’l-
Celil, 3/150; ibn Abdilberr, el-istizkar, 1/184.

51 Ebd Bekr Semsi’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, 1414), 24/10; Siurlnbllali, Merakil-Felah Serhu Naril-fzah, 228; ibn
Abidin, Reddii’l-muhtér, 2/242.

52 Buh(ti, Kessafii’l-Kina, 2/150; Eb( Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b.
Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirki - Abdulfettah el-Haluv (Riyad: Alemu’l-Kutub, 1417), 3/523.
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lanetlemesiyle ilgili hadisi®? ile diger bazi rivayetleri delil getiriler. Bununla birlikte,
bir kadinin yoldan gecerken bir kabre selam verip dua etmesinde bir sakinca
gOrilmez. Tim bu goérislerin disinda, Peygamber’in ve diger peygamberlerin
kabirlerini kadinlarin ziyaret etmesi ise istisna kabul edilerek mendup
sayilmigtir.5*

4.2. KABIRLERDE YAPILAN BAZI RITUELLER

Kabirlerde yapilan ritiellerin basinda bina (mescid ve tirbe) yapilmasi ve
buralarda namaz kilinmasi gelmektedir. Birgivi, kabir Uzerine mescit yapilip
buralarin namaz kilinan yerler edinilmesini; putlara secde ederek onlari tazim
etmeye ve onlara yaklasmaya c¢alisan putperestin davraniglarina benzeterek
buralarin ziyaretini putperestlige dogru giden yol gibi gérmektedir. igase’den
yaptigi alintida topluluklarin gogunda kiiglk veya biylk sirkin herhangi bir tlirtine
dusulmesi nedeniyle Allah kabirlerin mescit edinilmesini yasaklamasini referans
gOstererek kabirler tGzerine yapilan kubbelerin yikilmasinin vacip oldugunu hatta
bu yapilarin Hz. Peygamber'e masiyet ve muhalefet lizere yapilan Mescid-i
Dirar'dan farksiz oldugunu ifade etmistir. Zira, Hz. Peygamber kabirlerin Gzerine
bina yapilmasini nehyetmis ve kabirleri mescid edinenleri lanetlemigtir.
Yukseltilen her kabrin yikilarak yerle ayni seviyeye getirilmesini, dizlenmesini
emretmigtir.5®

Birgivi’ye gore, kabir ziyaretleri esnasinda kandil ve yag yakmak, kabirler Gzerine
bina insa ederek tirbeye doénistirmek ya da kabirlere karsi namaz kilmak gibi
ritiellerin temel amaci, Oluye tazim géstermek ve ona hak ettigi dederi vermektir.
Ancak Birgivi, s6z konusu uygulamalarin tamamini bid‘at olarak
degerlendirmekte ve bu tir davranislarin stinnetle acik bir sekilde yasaklandigini
ifade etmektedir. Ona gére Muslimanlarin kabirlere yonelik bazi uygulamalari —
ornegin kabirler Uzerine mescit insa edilmesi, kandil yakiimasi veya oralarda
ibadet edilmesi— kabirleri putlastirma anlami tasimaktadir. Bu ritliellere karsi
¢ikanlarin, s6z konusu yasagi kabir ehline bir saygisizlik olarak yorumlamalarina
mukabil Birgivi, bu tiir uygulamalardan kaginmanin gergekte Oliiye sayginin ve
ona gosterilecek en dogru ikramin bir tezah(iri oldugunu savunur. Ona gore kabir
ziyaretcilerinin saygi niyetiyle yaptiklari bazi fiiller, hakikatte kabir ehlinin

53 et-Tirmizi, “Cenaiz”, 1056. (2/362). A

5 Ebl’'l-Beka Kemaliddin Muhammed b. Masa b. Isa el-Kahiri es-$afii Demiri, en-
Necmii’l-vehhac fi Serhu Minhaci’t-talibin, thk. yok (Cidde: Daru’l-Minhac, 1425),
3/113.

55 Birgivi, Resailu’l-Birgivi, 162.
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makamina ve dini haysiyetine aykin dismekte ve onlar tahkir anlami
tasimaktadir.56

Ona gdre peygamberlere ve séalih kimselere sevgi ve tazim gdstermek; onlarin
kabirlerine ibadet etmek, bu yerlere kosmak ya da onlari tirbe héline getirip
kutsamakla degil onlarin teblig ettikleri faydal ilimleri 6grenmek ve glizel amelleri
hayata gegirmekle mimkin olur. Bu baglamda Birgivi, kabirlerde kandil ve yag
yakilmasinin, kabirlere ydnelerek namaz kilinmasinin ve kabirlerin mescit ya da
tirbe haline getiriimesinin caiz olmadigini savunur ve bu goérisinid cesitli
hadislerle delillendirir. Ona gdre, bu yasaklarin temel amaci tevhid akidesinin
muhafaza edilmesidir. Dolayisiyla tirbe ve yatir gibi mekanlarda yakilan kandil
ve mumlarin yok edilmesi gerektigini belirtir. Zira bu tir ritGellerde bulunanlarin
Hz. Peygamber'in lanetiyle lanetlenceklerini ifade eder.%’

Birgivi, kabir ve turbe ziyaretlerinde asirilida kacan ve bu uygulamalara adeta
bagimh hale gelen bazi kimselerin gergeklestirdigi ritiel ve davranislarin, islam
dininin temel ilkeleriyle gelistigini belirtir. Ozellikle kabirlerin akil digi bir bigimde
yuceltimesi, bu mekanlarin mescitlerin énine gecirilerek kutsallastiriimasi,
ziyaretciler tarafindan bu yerlerden gesitli dinyevi ve uhrevi beklentilere giriimesi
gibi durumlar, tevhid inancini zedeleyen unsurlar arasinda yer almaktadir. Ona
gore, turbelerde adak adamak, bez ya da 6rti baglamak, uzun sure buralarda
kalmak ya da turbeleri kutsal alanlar gibi koruma altina almak gibi uygulamalar
hem islam’in tevhide dayali ibadet anlayisiyla bagdasmaz hem de tarihsel olarak
putperest toplumlara ait ritiiellerle benzerlik géstermektedir.5 Bu tir davranislar,
stnnetin terk edilmesine ve zamanla dinde mesruiyeti bulunmayan anlayiglarin
(bid’atlarin) yayginlasmasina neden olabilmektedir. Ayrica bu ziyaretler igin
yapilan uzun ve zahmetli yolculuklar hem dinen tegvik edilen bir ibadet sekli
olmaktan uzaktir hem de kabir ehli salih kimseler agisindan bir tur eziyet
anlamina gelebilir. Birgivi, kabir ziyaretleriyle ilgili dodabilecek fitnelere karsi
cesitli hadisler naklederek bu konuda itidalin korunmasini tavsiye etmektedir.°

Birgivi'ye gbre kabir ziyaretlerinde goérulen ritlellerin ve dzellikle asiriiga varan
davraniglarin temelinde, Allah’in elgisi vasitasiyla gdénderdigi tevhid hakikatinin
yeterince anlagilamamis olmasi yatmaktadir. Bunun yani sira, halk arasinda
yaygin olan uydurma hadisler, asilsiz menkibeler ve kabir basinda yapilan

56 Birgivi, Resdéilu’l-Birgivi, 163-164.
57 Birgivi, Resdéilu’l-Birgivi, 180.
58 Birgivi, Resdilu’l-Birgivi, 168.
59 Birgivi, Resailu’l-Birgivi, 165.
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dualarin kabullne dair inanc¢lar da bu uygulamalari besleyen diger unsurlardir.
Oyle ki ihtiyag sahibi bir kimsenin kabir basinda ettigi duanin kabuli, kisinin
niyetindeki samimiyet ya da igtenlige baglanmaksizin dogrudan kabirle
iliskilendiriimekte ve bu durum tevhid inancinin zedelenmesine neden
olabilmektedir.5°

Hz. Peygamber’den aktarilan hadisler dogrultusunda kabirlerin yerden yiksek
yapllmamasi ve kabristanlarin bayram yerine c¢evrilimemesi gerektigini
vurgulayan Birgivi, Hz. Peygamber’in kendi kabrinin dahi bayram vyerine
donudstiridlmesini yasaklamasini, bu konuda Mislimanlara agik bir uyari olarak
gormektedir. Ona gore evlerin kabirlere gevriimemesi emriyle ibadetlerin evlerde
yapillmasinin  tesvik edilmesi ve kabirlerde ibadetin yasaklanmasi
amaglanmaktadir. Hz. Peygamber’in, kendisine getirilen salavatlarin mutlaka
kendisine ulasacagini belirtmesi de kabir basinda toplanmanin ve bu yerleri
bayram havasina sokmanin gereksizligini ortaya koymaktadir. Onceki
Ummetlerin kabirleri bayram yerine gevirmesi elestiriimig, islam’in gelisiyle hem
zamana hem de mekana baglh bayram anlayislar degistirilerek belli ibadet
mekanlari ve gunleri belirlenmigtir. Ayrica o, toplumda mevcut olan kabirler
Uzerine binalarin yapilmasi, vakiflarda bulunulmasi, kabirlerin algilanmasi, yasak
oldugu halde yatirlarda kandil yakilmasi, mezarlar i¢in levhalar yapip Uzerine
ayetler veya baska seyler yazmalari,®' yasaklandigi halde kabirlerin bayram
yerine gevrilmesi ve tlrbe ziyaretinin hacc gibi gériinmeye baslanmasi®? gibi
bahsi gecen olaylarin uygulanmasi ve yasatiimasindan dolayl sinnete aykiri
hareket ettigini savunmaktadir.%?

Konuya fikih ilmi agisindan bakildiginda genel itibariyle bahsi gecen kandil
yakma, kabre kargi namaz kilma, turbe insa etme ve adak adama gibi
uygulamalarin sinnette yeri olmayan, sonradan ortaya ¢ikmis bid’atler olarak
degerlendiriimektedir. Ayrica islam dininin en énemli esaslarindan olan tevhid
inancinin korunmasi igin sirke goétiren yol ve unsurlarin kaldirilmasi elzemdir.
Kabirlere yoneltilen ibadet benzeri davraniglarin ibadetin yalnizca Allah’a mahsus
olmasi gerektigi ilkesine aykiri digsmektedir. Bu sebeple, bu ritlelleri engellemeye
yonelik yapilan davraniglar maslahat, makasid ve sedd-i zerid kavramlariyla

60 Birgivi, Resdéilu’l-Birgivi, 177-178.

61 imam Birgiviye gdére kabirlerin mermer ve benzeri seyler dizenlenmesi
yasaklanmistir.Birgivi, Resailu’l-Birgivi, 163.

62 jmam Birgivi'ye gére bu kimseler tiirbeleri Kabe'ye benzetip buralar igin 6zel ritieller
belirlemis hatta bu konuda eser telif eder apagik bir putperestlik icine girmislerdir.
Birgivi, Resailu’l-Birgivi, 173.

63 Birgivi, Resailu’l-Birgivi, 158-160.
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dogrudan ilgilidir. Mezheplerin bu konulara yaklagimi da genellikle bu ilkeler
cergevesinde sekillenmis; itikadi agidan tehlike arz edebilecek davraniglara karsi
ihtiyatli ve sinirlayici bir tutum benimsenmistir.

Kabrin yiksek yapilmasi ve diz olmasi konusunda Hanefiler, Malikiler ve
Hanbeliler, Sufyan et-Temmar'in Hz. Peygamber’in kabrini ylkseltilmis sekilde
gbrmesi rivayetine® dayandirarak kabrin lzerindeki topragi deve horglict gibi
yukseltmenin (tesnim) mustehap oldugunu belirtmislerdir. Malikiler ve Hanbeliler,
kabrin bir karig kadar yukseltiimesini uygun goérurken Hanefiler, bir karis veya
ondan biraz daha fazla ylkseltiimesini caiz gérmuslerdir.5> Hanbeli &limlerinden
Buhatf (61. 1051/1641), kabrin bu sekilde yukseltiimesini, kabrin taninmasi, saygi
gosteriimesi ve O6liye rahmet okunmasi amaciyla yapilabilecegini belirtir.
Malikiler, tesnimin artirlmasinda sakinca gdrmezken Hanbeliler, bir karistan
fazla yukseltimesini (msrif kabir) mekruh saymislardir.5¢ safifler ise kabirlerin
tesnim edilmesinden ziyade ylizeyinin diz yapilmasini (testih) daha faziletli
gbrmuslerdir.5” Ayrica, Safifler ve Hanbeliler, bir Mislimanin dari’l-harbde vefat
etmesi halinde kabrinin belirgin sekilde yapiimasini degil, yerle ayni dizeyde ve
gizli sekilde birakilmasini uygun gérmuslerdir. Buhati (61. 1051/1641), Musliman
bir kimsenin kabrinin, disman topraklarinda tesnim edilmeden gizli tutulmasinin,
kabirlerin acilip cesede zarar verilmesini Onlemek acisindan daha uygun
oldugunu ifade etmistir.?® Ozetle, mesru bir gerekge bulunmadigi sirece
kabirlerin bir karigi asan sekilde asin yukseltimesi mekruhtur. Ancak, bir
Muslimanin kabrinin bir k&fir tarafindan kazilmasi gibi bir tehlike s6z konusuysa
ya da kabrin kaybolmasindan korkulursa korunma amaciyla yukseltiimesine
musaade edilebilir.

Kabre su serpilmesi ve ¢akil tasi konulmasina gelince Hanefi, Safii ve Hanbeli
mezheplerine gore defin isleminin ardindan kabre su serpmek menduptur. Bu
uygulama Hz. Peygamber'in bizzat Sa’d b. Muaz'in kabrine su serpmesi®® ve

64 el-Buhari, “Cenaiz”, 1390. (2/102-103).

65 Ebu’l-Ferec, es-Serhu’l-kebir, 6/227; Buhiti, Kesséafii’l-Kina, 2/138; Ibn Abidin,
Reddii’l-muhtar, 2/237.

66 jbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1/601; Semsiddin Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed b.
Arafe DesOki, Hasiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/418; Buhati,
Kegséfii’l-Kina, 2/138.

87 Sirbini, Mugni’l-Muhtéac, 2/40.

68 Ebl Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miri en-Nevevi Nevevi, Ravzatii’t-Talibin ve
‘Umdetii’l-Miittakin (Beyrut: el-Mektebu'l-islami, 1412), 2/136; Buh(ti, Kessafii'l-Kina,
2/138.

8 Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnavudi (Beyrut: Dar er-
Risale el-Alamiyye, 2009), “Cenéiz”, 1511. (2/499).
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Osman b. Maz'un’un kabri Gzerine su serpilmesini emretmesi™ gibi rivayetlerle
temellendirilmistir.”" Safiller ve Hanbeliler bu uygulamaya ilave olarak kabir
Uzerine kuguk gakil taslar serpilmesini de mistehap gérmektedir. Bu gorts Hz.
Peygamber’in oglu ibrahim’in kabrine hem su serpmesi hem de gakil taglari
koydugu rivayetine’® dayandirilir. Kabir (zerine konulan cakillarin, topragin
zamanla dagiimasini ve riizgarla ugmasini 6nledigi ifade edilmektedir.”® Ancak
Safit mezhebi, bu islemlerde suyun temiz olmasini bir sart olarak gérmis; pis
suyla kabre su serpmeyi haram, gul suyu gibi sUslu sivilar serpmeyi ise mekruh
kabul etmislerdir.”

Kabrin gamurlanmasi (tedyin) ya da kiregle sivanmasi (tecsis) hususunda
Hanefiler ile Hanbeliler kabri gamurla sivamanin caiz oldugu gérisiindedir. Bu
gOrusin dayanadi olarak Hz. Peygamber’in ve ashabinin kabirlerinin kirmizi
toprakla kaplanmis oldugu aktarilir.”® Sa&fit mezhebinden bazi rivayetlerde
Safi'nin de bu uygulamayi caiz gordigu belirtiimisse de birgok Safit alim, bu
uygulamadan bahsetmemistir. Buna karsin Maliki mezhebi ile bazi Safiller kabri
sivamanin mekruh oldugunu savunmusglardir.’® Maliki kaynaklarinda, bu
kerahetin Ozellikle mezarin Gst kismini sivama ile ilgili oldugu belirtilmigtir.””
Kabirlerin kiregle sivanmasi ise mezheplerin ittifakiyla mekruh kabul edilmistir.”®
Bu goriusun temel dayanagi Cabir tarafindan rivayet edilen, Hz. Peygamber’in
kabirlerin sivanmasini, Uzerine oturulmasini ve Uzerine bina yapilmasini
yasakladi§ini bildiren hadistir.”® Mezar beyaz kiregle (algl veya kireg tasl)

70 Bezzar, “Peygamber'den Amir b. Rabia'ya rivayet edilenler”’, 3822. (9/273).

7 Ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, 2/237; Buhiti, Kessafiil-Kina, 2/138.

72 Eb( Davad Slleyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi Eb( Davad, el-Merasil,
thk. el-Arnavat, Suayb (Miesseti'r-Risale, 1408), “Salat”, 424. (1/304).

73 EbU’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi Maverdi, el-Havi’'l-kebir,
thk. Ali Muhammed Muavvad - Adil Ahmed Abdiilmevcad (Beyrut: Dar’ul-Kutubi'l-
iimiyye, 1419), 3/54; Buh(ti, Kessafii'l-Kina, 2/138; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2/138.

74 EbG Muhammed Muhyissiinne el-Hiseyn b. Mes‘d b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi
( Begavi, et-Tehzib, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Mu’avvad (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1418), 2/445; Nevevi, Ravzatii't-Talibin, 2/136.

75 Ebu Davud, “Cenaiz”, 3220. (2/215).

76 Nevevi, Ravzatii't-Téalibin, 2/136.

77 Hattab, Mevahibii’l-Celil, 2/242-244.

78 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 2/58; Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-
Endeliisi el-Kurtubi ibn Hazm, el-Muhallé bi’l-Asér (Beyrut: Daru’l-Fikr, tarih yok),
3/356; Alaiiddin Eb( Bekr b. Mes'(id b. Ahmed el-Kasani, Beda'i‘u’s-Sana’i* fi Tertibi’s-
Sera’i (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1406), 1/320; Buh(ti, Kesséfii’l-Kina, 2/140; ibn
Abidin, Reddii’l-muhtér, 2/237.

79 Miuslim, “Cenaiz”,94. (2/667).
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sivamak, gereksiz susleme ve israf olarak degerlendirilmis; bu sebeple de dinen
hos karsilanmamistir.8°

Kabir Gzerine bina yapiimasina gelince Maliki, S&fii ve Hanbell mezhepleri genel
olarak kabir Uzerine kubbe, oda ve turbe yapilarin insasini mekruh kabul
etmiglerdir.8! Hanefiler ise yapinin slis ve gosteris igin yapiimasini haram; kabri
koruma amaciyla yapilmasini mekruh saymistir.82 Hatta Ahmed b. Hanbel, EbG
Hireyre ve ibn Omer’den nakledilen haberleri® referans gdstererek kabir lizerine
cadir veya golgelik kurulmasini da mekruh saymistir.84

4.3. KABIR BASINDA KUR’AN-I KERIM OKUMAK

Kabir basinda Kur'an-1 Kerim'in okunmasinin hikmi konusunda iki farkli goris
oldugunu aktaran Birgivi, konuyla ilgili detaylari su sekilde aktarmaktadir:

a. Caiz Godrenler: Fakihlerden bazilari kabir ziyaretinin mesru ve caiz
oldugundan hareketle kabir basinda Kuran okunmasini da caiz
gOérmuslerdir. Bu gérusu savunanlara gore, Kur'an okundugunda rahmet
iner ve bu rahmetten belki 6lU de bir fayda bulur. Birgivi bu gorusu
naklettikten sonra caiz gorenlere bazi elestiriler yoneltmig® ve isabetli
olan goérusin Kur'an okunmamasi yonunde oldugunu belirtmistir.

b. Asla Caiz Godérmeyenler: Bazi alimler ise kabir basinda Kuran
okunmasini menetmigler. Onlarin savundugu bu goristeki temel
sebepler ise sudur: Kabir ziyaretinden maksadin insan ibret almakla
mesgul olup 6lumua hatirlamasidir. Kur'an’in okunmasindaki maksat ise
manasinin disindlmesi ve tefekkir edilmesidir. Kabir basinda hem
Kuran okunmasi hem de ibret alinmasi gibi iki maksat ayni anda
gergeklesemez. CUnki bir kalpte ayni anda iki diigstince bulunamaz.®

80 Hattab, Mevahibii’l-Celil, 2/242; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2/233.

81 |bn Abdiilberr en-Nemeri, el-K4fi, 1/283; Begavi, et-Tehzib, 2/446; Buh(ti, Kesgafii'l-
Kina, 2/139.

82 |bn Abidin, Reddii’l-muhtér, 2/237.

83 |bn Hanbel, el-Miisned, 8029, (3/1664).

84 Buh(ti, Kessafii’l-Kina, 2/139.

85 Ona gore Kur'an okumak ve ibret almak ayri ayri ibadetlerdir ve bu iki ibadetten biri
digerine tercih edilerek terk edilmemelidir. Ayrica Kur’an'in kabir diginda okunmasi
durumunda da sevabinin éliye ulasacagi kabul edildiginden 6zellikle kabir basinda
okumaya gerek yoktur. Dahasi kabir baginda Kur’an okunmasinin medfun agisindan
olumsuz sonuglar dogurabilecedi uyarisinda bulunur. Zira medfun, okunan ayetlerde
belirtilen emir ve yasaklara uymamigsa bu durum azaba ugramasina ya da azabinin
artmasina sebep olabilir. Birgivi, Reséilu’l-Birgivi, 167.

86 Birgivi, Resailu’l-Birgivi, 167-168.
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Risalenin tamami incelendiginde bu konunun diger konularin aksine fikhi agidan
oldukga sistematik bir yaklasimla sunuldugu gértlmektedir. Goéris sahiplerinin
ileri strdukleri delillerle birlikte degerlendiriimesi, meselenin sadece bir yonine
degdil cesitli acilardan ele alinmasina olanak saglamistir. Bu baglamda meseleye
dair farkli yaklagimlar ortaya konmus ve goérUgler arasinda karsilastirmalar
yapiimigtir. Ancak risalenin genelinde dikkat ¢eken 6nemli bir eksiklik, gorus
sahiplerinin cogu zaman belirtimemesi ya da mezheplerin sadece sinirli yerlerde
acikca zikredilmesidir. Bu durum okuyucunun ilgili gérisin mezhebi baglamini
ve ilmT arka planini takip etmesini zorlastirmakta; goruslerin temsil ettigi fikhi
gelenegdi tam olarak kavrayamamasina neden olmaktadir. Dolayisiyla risalenin
sistematik yapisina ragmen mezhep farklihklarinin yeterince
belirginlestiriimemesi, eserin ilmT niteligini kismen zayiflatan bir unsur olarak
degerlendirilebilir.

Fikih kaynaklari incelendiginde kabir ziyaretinde Kur'an okunmasi konusunda
fukahanin ihtilaf ettigi gorilmektedir. Hanefi, Safit ve Hanbeliler, Peygamber'den
ve sahabeden gelen bazi rivayetlere dayanarak bunun 6lliye fayda saglayacagi
disiincesiyle kabirde Kuran okunmasini mistehap gorirler. Ozellikle Fatiha,
Yasin, Milk ve ihlas gibi surelerin yanisira Bakara suresinin basi ve sonunun
okunmasi tesvik edilmistir.8” Malikiler ise bu tir bir uygulamanin sahabe
déneminde yaygin olmamasi ve selefin amelinden olmamasi gerekgesiyle bu
sevabinin Oliye ulasabilecegini kabul etmese de ed-Destki (6l. 1230/1815)
mutlak kerahat oldugu goériisiindedir.8®

4.4. ISTIHARE NAMAZI

Birgivi, eserini istihare namaziyla tamamlayarak basta elestirdigi bid’at ve hurafe
icerikli ritGellerin terkini amaglar; kabirlerden medet umanlari kahinlere
basvuranlarla esdeger gorir ve tim bu yanlis yonelimlerden kurtulusun sahih bir
sunnet uygulamasi olan istihdreyle mumkin oldugunu ortaya koyar. Bu
cergcevede istihdre namazi onun yaklasiminda yalnizca kisisel karar alma
sureclerinde degil ayni zamanda dinde saflagsma ve tecdid arayisinin bir araci
olarak sunulur. Bir kimsenin tereddit yasadigi durumlarda kahinlere veya

87 ibn Abidin, Reddii’l-muhtéar, 2/243; Buhiti, Kesséfii'l-Kina, 2/147; Maverdi, el-Havi’l-
kebir, 3/55; Nevevi, Ravzatii’t-Talibin, 2/139.

88 Eb( Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Alf el-Harasi el-Maliki Harasi, es-Serhu’l-kebir
‘ald Mubhtasarn Halil (Adevi Serhiyle birlikte), thk. yok (Beyrut: Daru’l-Fikr, yok), 2/136.

89 Des(ki, Hasiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir, 1/423.
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turbelere yonelmek yerine istihare gibi sahih ve stinnette temeli olan ibadetlere
ydnelmesini 6gutler. Boylece istihdre namazi yanlis inanglardan arinma ve ilahi
rehberlige ydonelme cabasinin simgesel bir karsihdi haline gelir. Bu yonlyle
istihare namazi bid’atlerin yerine konan sahih bir ibadet olarak halkin yanls
yoneliglerinin 6niine gegmeyi amaglayan pratik bir ¢éziim énerisidir.%°

Fikih ilmi agisindan bakildiginda istihdre namazi bir isin hayirli olup olmadigini
Allah’tan dilemek amaciyla iki rekat namaz kilma ve ardindan yapilan 6zel bir dua
ile gerceklestirilen slinnet bir ibadettir. Hz. Peygamber'in hadislerinde 6grettigi bu
uygulama o6zellikle karar verme slrecinde tereddlt yasayan bireylerin manevi
yonlendirme arayisina cevap verir. Namaz sonrasi okunan duada Allah’tan eger
is hayirliysa kolaylastirmasi, degilse o isten uzaklastirmasi ve génli o duruma
razi kilmasi istenir. Uygulamasinda kugtik farkliliklar olmakla birlikte genelde ayni
esaslarin benimsendigi istihare namazi Hanefi, $afii, Maliki ve Hanbeli
mezheplerince siinnet kabul edilmistir.®!

SONUG

Birgivi'nin kabir ziyaretleriyle ilgili kaleme aldig1 Ziyaretl'l-Kubar risalesinin fikih
ve hadis ilimleri agisindan incelendigi bu calismanin sonucunda, eserin dénemin
sosyal ve dini meselelerine duyarlilikla yaklasan, halki bilinglendirme amaci
guden bir metin oldugu tespit edilmistir. Risale, icerdigi zengin ayet ve hadis
malzemesiyle dikkat cekmekle birlikte, konuya sistematik bir yontemle
yaklasiimamasi, tekrarlarin yogunlugu ve aciklamalarin yetersizligi sebebiyle
metnin anlasilabilirligini zaman zaman zorlastirmaktadir. Miellifin nasslara oncelik
veren bir fikih anlayisini benimsedigi, ancak muhalif goris ve delillere yeterince
yer vermedigi gortlmektedir. Hadislerin isnadsiz ve tahkiksiz bicimde aktarilmasi,
onun hadis ilmine metodolojik bir derinlikle yaklasmadigini gostermektedir.
Eserdeki sert Uslup ise buytk olcide ibn Kayyim el-Cevziyye'nin etkisiyle
aciklanabilir. Ayrica, kullanilan dil ve ele alinan meselelerin sunum bicimi,
risalenin Birgivi'nin ilmi kariyerinin erken doénemlerine, muhtemelen Birgi'ye
yerlesmeden once yazildigina isaret etmektedir.

%0 Birgivi, Resailu’l-Birgivi, 180-182.

91 Nevevi, el-Mecmii® Serhu’l-Miihezzeb, 4/54; Eb( Yahya Zeyniddin Zekeriyya b.
Muhammed b. Ahmed es-Slineyki el-Ensari el-Hazreci Zekeriyya el-Ensari, Esne’l-
metaélib serhu Ravzi’t-talib, thk. Muhammed Muhammed Tamir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
iimiyye, 1422), 1/205; Buhiti, Kegséafii'l-Kina, 1/443; Suriinbllali, Merékil-Felédh Serhu
Nril-Izah, 1/49; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2/26-27.
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BIRGIVI’NiN RISALE Fi ZIYARET/’L-KUBUR ADLI
ESERININ KAYNAKLARI™

Sule SOYAL SENOL*

GiRIiS

Tarihsel sUrecte, din adina Uretilen inanglarin yayginlasmasinda; ilmi faaliyetlerin
zayiflamasi, menfaat temelli yaklagimlar, bilingli tahrifatlar, guvenilir bilgi
kaynaklarinin géz ardi edilmesi ve cehaletin artmasi gibi faktorler etkili olmustur.
Bu durum, zamanla bid‘at ve hurafelerin gogalmasina ve dinin temel esaslarinin
geri planda kalmasina neden olmustur.! Bilgisiz insanlarin sevap kazanmak igin
onlara sarilmasi sebebiyle bid‘atler, her donemde Uzerine bir yenisi eklenerek
artmaktadir. Ustelik sdz konusu uygulamalarda bulunan kimseler, bunlar
vasitasiyla sevap kazandiklarina inanmaktadirlar. Toplumu sahih bilgiye
ulastirmak amaciyla, alimler her dénemde irsad edici nitelikie eserler telif
etmislerdir. Ancak bu g¢abalara ragmen, halkin blyuk bir kismi sz konusu
eserleri okuyarak dogru bilgiye ulasmak yerine, kolay yoldan sevap
kazandiracagina inandiklari uygulamalara yonelmeyi surdirmustur.

Hayati bid‘at ve hurafelerle miicadele etmekle gegmis olan Birgivi (6l. 981/1573),
kabir ziyareti ile ilgili yanhs ve dogrular aciklamak Uzere Riséle fi ziyareti’l-kubdr
adl eseri kaleme almistir. Kabir ziyareti ile ilgili bid‘atleri, bid‘atlerin nasil ortaya
ciktigini ve insanlari bid‘atlere ydnlendiren sebepleri izah ettikten sonra kabir
ziyaretinin mesru ve bid‘at olmak Uzere ikiye ayrildigini séylemistir. Eserinde
insanlari sinnete sarilmaya davet etmig, mesru ziyarete dair hadisleri, sahabe,
tabiin uygulamalarini ve fakihlerin gorislerini aktarmistir. Birgivi'nin eserini
hazirlarken pek ¢ok kaynaga miracaat ettigi gérilmektedir. Bu galismada 6nce
Birgivi'nin hayatina kisaca deginilecek daha sonra “Riséle fi ziyareti’l-kubdr” adli
eserinin kaynaklari tespit edilecek ve risdlede gecen hadisler tahric edilecektir.

Bu galisma, 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmirde iimi ve Kiiltiirel Hayat

-I- (14-16. Ylzyillar) sempozyumunda so6zli olarak sunulan tebligin geligtiriimis

metnidir.

*  Dr., Diyanet Igleri Bagkanhgi, Bartin il Miftiiligi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dall,
Hadis Bilim Dali, Bartin, bisenol@hotmail.com, ORCID: 0000-0002-9726-9924.

T Nurettin Turgay, “inanma Psikolojisi ve Bidatlerden Sakinmak”, Din ve Hayat: Istanbul

Miftiligd Dergisi, 21 (2014), 101.
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1. TAKIYYUDDIN MEHMED b. PiR ALI EL-BIRGIVI’NIN HAYATI

Aslen izmirin Odemis ilgesine bagh Birgi’li olan imam Birgivi, 27 Mart 1523
tarihinde Balikesirde diinyaya gelmistir. Adi Mehmed b. Pir Ali el-Birgivi olan
imam Birgivi “Takiyyiiddin” lakabiyla meshur olmustur. “Dinin koruyucusu”
anlamindaki bu lakap imam Birgivi'nin insanlara ve toplumsal olaylara karsi
takinmis oldugu kararli tutumundan dolayl olsa gerektir. Muderris olan
babasindan ilk egitimini almaya baglayan Birgivi, muderris olarak dersler
vermigtir. Bir sure idari gérevler de yapan Birgivi, ayni zamanda cami vaazlarina
devam etmigstir. Vaaz ve irsadlarinda kabirleri tirbeye cevirmek, lcretle Kuran
okumak gibi bid‘at ve hurafelere karsi halki Kur'an ve siinnete uymaya davet ettigi
gibi idart kadrolarda risvetin yayllmasi ve zenginlere Ucret karsiliginda goérev
verilmesi gibi kamu vicdanini yaralayan uygulamalara karsi ¢ikmistir. Ancak
verdigi mucadelede yalniz kalan Birgivi memleketine donmus ve hayatinin geri
kalanini burada gegirmistir.2

2. BiRGIVI’NIN RISALE Fi ZIYARETI’L-KUBUR ADLI ESERI

Tarkiye Yazma Eserler veri tabaninda risélenin, biri yazma nusha3 gl matbu
nisha* olmak (izere dort niishasi tespit edilmistir. Eserin imam Birgivi'ye
aidiyetinin stpheli oldugu ifade edilmekle beraber risale, Birgivi'ye ait olarak pek
¢ok kez basiimis ve terciime edilmistir.s

imam Birgivi risaleyi yazma sebebini séyle ifade etmigtir: “islam’in hikmini
aciklamak ve hak ile batili birbirinden ayirmak igin bu risaleyi kaleme aldim.
Cunki zamanimizda pek ¢ok kisi kabirlerde namaz kilmak ve kurban kesmek

2 Emrullah Yiksel, “Birgivi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/191; Hayreddin ez-Zirikli, el-A‘lam (Beyrut: Daru’l- iim, 2002), 6/61;
Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’l-mii ellifin, (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1993), 3/176.

3 Birgivi, Takiyyiiddin Mehmed b. Pir Ali b. iskender el-Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr
(Ankara: Milli Kiitiiphane, Cankiri il Halk Kiitiiphanesi, 618546), 180b-203a.

4 Birgivi, Takiyyiiddin Mehmed b. Pir Ali b. iskender el-Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr
(Konya: Konya Yazma Eserler Bolge Mudurligu, 65406), 196-222; Birgivi, Takiyyuddin
Mehmed b. Pir Ali b. iskender el-Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr (Konya: Konya Yazma
Eserler Bolge Mudirligl, 65566), 196-224; (istanbul: Siileymaniye Kiitliphanesi,
Gonenli Mehmed Efendi, 650449), 196-224; (Konya: Konya Yazma Eserler Bdlge
Mudurltgu, 65406), 196-222; (Konya: Konya Yazma Eserler Bélge Midurligl, 65566),
196-224.

5 Muhammet Hamidullah Yalgin, imam Birgivi Mehmed b. Pir Ali (929-981/1523-1573)
ve Kifayetii'l-Miibtedi Adli Eseri (inceleme-Tahkik) (Karaman: Karamanoglu
Mehmetbey Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 29;
imam Birgivi, Bid‘at ve Miistehdb Kabir Ziyaretleri, thk. Muhammed el-Humeyyis, gev.
A. Muhammed Besir (Istanbul: Guraba Yayinlari, 2015).
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suretiyle kabirleri putlastirarak iman ehline yakismayacak fiiller yapmaya
baslamistir. Eserimdeki bilgileri, bagka muteber kitaplardan eklemelerle beraber
ibn Kayyim’in (6l. 751/1350) “igasetii’l-lehfan fi mesayidi’s-seytan” adli eserinden
derledim.”® imam Birgivi sdzlerine diinya ve ahiret saadetini elde etmenin tek
yolunun Hz. Peygamber’in izinden gitmek oldugunu sdyleyerek devam etmis ve
bu yoldan saptirmaya ¢alisan seytanin tuzaklarinin basinda kabir fitnesinin
geldigini ifade etmistir. imam Birgivi kabirlerin (izerine heykel ve resim yaparak
zamanla onlari puta dénustirme hastaliginin ilk defa Hz. NGh’un kavminde ortaya
ciktigr tespitini yapmistir.7? Hz. Peygamber’in puta tapmanin ilk sebebi olan
kabirleri mescid edinmek ve mezardakilerin heykellerini yapmak seklindeki iki
fithne konusunda Ummetini uyardigini zikrederek bir dizi hadisi siralamistir. 8

Hz. Peygamber’in hayattayken Ehl-i Kitab’i lanetlemesi® sebebiyle vefatindan
sonra nereye defnedilecegi konusunda ihtilaf ¢ikmistir. Hz. EbG Bekir'in,
peygamberlerin vefat ettikleri yere gdmulecegdi hadisini haber vermesi Gzerine Hz.
Aise’nin odasina defnedilmistir.10 Birgivi, tiim mezheb imamlarinin sarih siinnet
ve nassa dayanarak kabir Gzerine mescid inga etmenin ve kabre donerek namaz
kilmanin yasaklanmis oldugu konusunda ittifak ettigini sdylemis, imam Ahmed
(6l. 241/855), imam Malik (8l. 179/795) ve imam Safi'nin (8l. 204/820) bunun
haram olduguna hikmettigini ekleyerek bir grubun bu davraniglar mekruh kabul
ettigini zikretmigtir.11

imam Birgivi, kabirlerde mum yakanlara ve kabirleri ziyaret eden kadinlara Hz.
Peygamber’in lanet ettigini bildiren hadisil2 naklettikten su agiklamayi yapmistir:
“Hz. Peygamber’in lanet ettigi seyler, bliyuk giunahlardandir. Fakihler haram
oldugunu acikladilar. Eb0 Muhammed el-Kudsi; ‘Kabirlerde kandil yakmak
mubah olsaydi Hz. Peygamber bunu yapana lanet etmezdi. Clinkl bu davranista
mali bosa harcama ve putlari ylceltir gibi kabirleri de abartili bir sekilde yiceltme

Birgivi, Risale fi ziyareti’l-kubdr, 196.

Birgivi, Risale fi ziyareti’l-kubdr, 197.

Birgivi, Risale fi ziyareti’l-kubdr, 197.

“Allah’in laneti Yahudi ve Hiristivanlarin (izerine olsun. Onlar peygamberlerinin
kabirlerini mescidler edindiler.” Béylece onlarin yaptiklarindan sakindirmistir. Hadisi
rivéyet ettikten sonra Hz. Aise dedi: Béyle olmasaydi onun kabri meydana cikarilirdl.
Ancak mescid edinilmesinden korkuldu.” Buhari, “Salat”, 54; “Cenéaiz”, 61; Muslim,
“Mesécid”, 529

10 Tirmizi, “Cenaiz’, 33; ibn Mace, “Cenaiz’, 65.

" Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubir, 198.

2. “Hz. Peygamber, kabirleri ziyaret eden kadinlara, oralari mescidler edinenlere ve
kandil yakanlara lanet etmistir.” EbG Dav(d, “Cenaiz”, 77; Tirmizi, “Cenéiz”, 61; ibn
Mace, “Cenéiz”, 58.
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vardir. Bu sebeple alimler, kabirler icin adakta bulunmayi ve yagd, mum gibi seyler
yakmay! caiz gérmemislerdir.” demistir.”13

Hz. Peygamber’in, kabirlerle ilgili bir diger yasaginin “kabirlerin sivanmas!”
oldugunu sdyleyen Birgivi, bu yasagin kabri tas ve benzeri seylerle yapmak veya
Uzerine cadir kurmak seklinde olabilecegini; her halikarda bunun hicbir
faydasinin olmadigi gibi mali bosa harcamaya sebep olan cahiliye davranisi
oldugunu eklemigtir.14

Birgivi, Hz. Peygamber’in kabir lGzerine yazi yazmayi,15 kabir topragina baska
toprak eklemeyi,l¢ kabirde namaz kilmayi yasakladigil” hadisleri zikrettikten
sonra su aciklamayi yapmistir:

Bu hadislerde siddetli bir yasaklama vardir. Zira 6zellikle kabirlerde namaz kilmak
tazim ve yakinlik kurmak icin putlara secde etmeye benzemektedir. Daha énce
de gectigi gibi Hz. Peygamber’in, Ehl-i kitab’a lanet etmesinin sebebi putlara
tapinmanin kaynagdi olan peygamberlerinin kabirlerini mescid edinmeleri ve orada
namaz kilmalaridir ki bu da apacgik Allah’a ortak kosmaktir. Bu ylizden Hz.
Peygamber; “Allah’im! Kabrimi tapinilan bir put yapma!” diye niyazda bulunurdu.
Namaz kilarken kabre yénelmek, Allah katinda degerli bir ibadet olan namaz ve
peygamberlere saygi géstermeyi icermekle birlikte gizli sirktir.18

Miiellif, uzun bir alintiyla ibn Kayyim'’in igase’de,1® hocasi ibn Teymiyye'den (dl.
728/1328) sunlari naklettigini sdylemigtir:

Kabirlerin lzerine mescid yapilmasinin yasaklanmasinin temel sebebi, girke
diismeye yol agmasidir. Ciinkii insanlar, salih kimselerin resim ve heykellerini
yaparak girke dismdusglerdir. Bir de insanlar tagsa, oduna tapmayi sirk olarak
gorirken salih olduguna inanilan bir adamin kabrine kosmayi sirk olarak
gbérmezler. Bu ylizden pek ¢ok kisi kabirlere gider, mescidlerde yapmadiklari
ibadetleri bu tiirbelerde husa igerisinde yaparlar. Hatta kimileri de tiirbelere secde

3 Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr, 198.

4 Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr, 198.

5 “Hz. Peygamber, kabrin algilanmasini ve lizerine yazi yazilmasini nehyetti” Eb({
Davad, “Cenaiz”, 76.

6 “Hz. Peygamber, kabrin (zerine bina yapilmasini ve algilanmasini nehyetti.” Muslim,
“Cenaiz” 970.

7 “Kabirlerin (izerine oturmayin ve onlara dogru namaz kilmayin.” Mislim, “Cenaiz” 972.

8 Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr, 199.

9 Ibn Kayyim el-Cevziyye, I§asetii’l-lehfan fi mesayidi’s-seytan (Beyrut: Daru’l-Marrife,
1975), 1/184-189.
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ederler. Hz. Peygamber bu tehlike sebebiyle Allah icin bile olsa kabirlerde namaz
kilmayi kesin bir dille yasaklamistir.20

Birgivi, bu uzun alintiy1 “Peygamberleri ve sélih kimseleri ylceltmek ve sevmek,
onlarin yolundan gitmekle olur. Kabirlerinde ibadet etmek ve kabirlerini put
edinmekle degil! Onlarin davet ettikleri yoldan yiiz ¢evirmek ve buna muhalif
islerle mesgul olmak hem onlari hem de kendini bu sevaptan yoksun birakmaktir.
Bunun neresinde ylceltme ve onlara hirmet etmek vardir?” ifadeleriyle
sonlandirmigtir.21

Mdaellif, Hz. Peygamber’in ylkseltiimis kabirlerin yer seviyesine indirilmesini
emrettigini22 ve kabirlerin bayram vyerine cevrilmesini yasakladidina23 dair
hadisleri zikrettikten sonra “Hz. Peygamber’in kabri, tim kabirlerin en Ustinu ve
en faziletlisi iken bayram yerine gevrilmesi kendisi tarafindan yasaklaniyorsa
diger kabirler igin bu yasagin olmasi ¢ok dogaldir.” yorumunu yapmistir.24

Birgivi, ibn Kayyim’den yaptigi bir alintiyla2s kabir ziyaret meraklilarinin ilging bir
yaklagsimina dikkat c¢ekmistir: “Bu hadisler tahrif edilmistir. Bu kisiler, bazi
hadislerin Hz. Peygamber’in kabrini bayram giinu gibi yilda iki kez ziyaret etmeyi
yasakladigini; buna karsilik, kabrini sik sik ziyaret etmeyi tegvik ettigini iddia
etmiglerdir. Bu yaklagim Hz. Peygambere diusmanlik etmek ve onun s6zunu

carpitmaktir.”26

Muellif, kabirleri bayram edinmenin zararlarini siralamigtir:  insanlarin,
yaptiklarindan rahatsizlik duymamalari, bu tagkin kimselerin tirbeleri uzaktan
gorduklerinde bile yere kapanmalari, hicbir sey yapmaya ve yaratmaya kudreti
olmayandan kabir sakinlerinden medet ummalari, Kabe'yi hac eder gibi tirbenin
etrafinda s6zim ona hac yapmalari, Haceri’l-Esved’i 6per gibi kabrin taslarini,
duvarlarini 6pup el etek sirmeleri, hatta saclarini kesmeleri veya kisaltmalari ve
buna da “kabir hacci” adini vermeleri, tirbeye kurbanlar adamalari, tstelik bir de
bu yaptiklarindan sevap kazanmayi ummalari bu kapsamda dile getirdigi

20 Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr, 199.

21 Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr, 201.

22 “Seni, Hz. Peygamber’in beni génderdigi gérevie géndereyim mi? Silmedigin bir siret,
diizlemedigin yiikseltilmis bir kabir kalmasin!” dedigini sdylemigtir. Muslim, “Cenéaiz”,
969.

28 “Evlerinizi kabirlere, kabri mi de bayram yerine gevirmeyin. Her nerede salavét
getirseniz muhakkak o bana ulagtiriir” EbG Davad, “Menasik”, 96-97.

24 Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr, 202.

%5 |bn Kayyim, igasetii’l-lehfan, 1/192.

26 Birgivi, Risale fi ziyareti’l-kubdr, 203.
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hususlardir.27 Birgivi, bu kimselerin bid‘at ve hurafelerine karsi insanlari Hz.
Peygamber’in sunnetini tanimaya ydnlendirmistir. Hz. Peygamber’in konu
hakkindaki soylediklerini, sahdbe ve tabiinin yolunu bilenlerin, bid‘atgilerin
yaptiklariyla Stinnet arasindaki geligkiyi fark edeceklerini eklemistir.28

Buna karsin Birgivi, Hz. Peygamber’in kabir ziyaretiyle alakali 6gretilerini soyle
saymigtir:

“Hz. Peygamber, ahireti hatirlamak ve vefat eden kisiye dua etmek igin kabir
ziyaretine izin vermistir. Ancak bid‘atgi kimseler garip bir sekilde vefat eden
kimseyi Allah’a denk tutarak ondan bir seyler istemeye baslamiglar, boyle
yaparak hem kendilerine hem de kabirde yatana koétuluk etmiglerdir. Aslinda Hz.
Peygamber islam'in ilk dénemlerinde insanlar heniiz kifiirden tam
styrilamadiklari i¢in sirke duserler endisesiyle kabir ziyaretini yasaklamisti.
Tevhid inancinin yerlesmesiyle ziyarete izin vermis ve uygulamali olarak ziyaret
adabini da 6gretmigtir.”29

Bu bilgilerden sonra Birgivi, ziyaret adabi ile ilgili hadisleri zikretmigtir. O,
kabristana girerken yapilacak dua hakkinda hadisleri naklettikten sonra ziyaret
eden icin ibret almasi, ahireti hatirlamasi ve buna uygun bir hayat siirmesi, ziyaret
edilen icin kendisine dua edilmesi seklinde ziyaretin iki faydasi oldugunu
yinelemistir. O kabir ziyaretinin kisi icin bir ic hesaplagsmaya donmesi gerektigine
isaret etmigtir.30

Birgivi, kabristanda Kuran okuma konusunu tartismis ve alimlerin bu konuda
ikiye ayrildiklarini séylemigtir. Bir grup caiz gérmus bir diger grup ise ziyaretginin
ibret almakla mesgul olmasi gerektiginden Kuran okumayi caiz gérmemistir.
Bunun devaminda hem okuma hem de disiinme eylemini tercih eden kimselere
dair Birgivi soyle demektedir: “Oncelikle Kur'an okumak da ibadettir tefekkir
etmek de. Bir ibadet digeri igin terk edilmez. ikinci olarak kisi, Kuran'i evde
okuyup bagislamak i¢in dua edebilir. Duanin vefat edene ulagsmasi tartismasiz
bir konudur ki bu durumda kabir bagsinda okumaya gerek yoktur. Son olarak,
Kur'an okumak vefat edene azap verebilir. Clinkii vefat eden okunan ayetlerle

amel etmediyse ayetin geregdini yerine getirmedigi icin azaba ugrayabilir. O halde

27 Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr, 204.
28 Birgivi, Risale fi ziyareti’l-kubdr, 205.
2% Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr, 206-207.
30 Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr, 208.
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ziyaret edenin stnnete bagh kalmasi, iyilik yapiyorum zanniyla sinirt agmamasi
gerekir.”31

Birgivi, kabir ziyaretini mesru ve bid‘at olmak Uzere ikiye ayirmistir. Mesru ziyaret
Hz. Peygamber’in belirledigi cergevede olandir ve bu ziyaretin hem ziyaret edene
hem de vefat edene sagladigi iki hedefi vardir. Bid'at ziyaret ise kabirde namaz
kilmak, kurban kesmek, hac yapmak, el-yiz surmek, kabirdekilerden medet
umarak gocuk vs. istemek seklinde putperestlerin yaptigi davranislari yapmaktir.
Bu kimseler kabirde yatan kisinin ayricaliklh ve Allah’a yakin oldugunu iddia
etmislerdir. Kabirleri tlrbeye gevirmenin altinda yatan asil sebebin bu oldugunu
ifade eden Birgivi, ziyaretcinin tim benligiyle kabirdekine yoneldiginde feyiz
aldigini soylediklerini ifade etmistir. Ayni zamanda bu dislinceye sahip ekollerin
cogaldigini da eklemistir.32

Birgivi, kabirdekilerin sefaat etmesi hakkinda ise sunlari séylemistir: “Hz.
Peygamber’in génderilis amaci sirki ortadan kaldirmaktir. Ama insanlar stinnete
muhalefet ederek Allah’a yakin bir kuluna ruhen baglandiklarinda Allah’in ona
verdigi feyizden dolayl olarak faydalanacaklarini séyliyorlar. iste bu sebeple
kabirleri tirbelere gevirdiler ve bu 6l kimselerin dinyada ve ahirette sefaatgi
olacagini dustintyorlar.” Birgivi, bu gorisin Kur'an’a aykiri oldugunu séyleyerek
bazi ayetler zikretmistir. Sonrasinda da Allah’in sefaati, sefaatciye izin vermesi
ve kendisinin sefaat edilen kisiden razi olmasi seklinde iki sarta baglamis
oldugunu sdylemistir.33

imam Birgivi, sahabe ve tabiin neslinin tevhid inancini titizlikle koruduklarini; Hz.
Peygamber’in kabrini ziyaret ettiklerinde ise tevhide aykir tutum ve
davraniglardan uzak durduklarini, kabir basinda dua ve ibadet etmeye
yonelmediklerini belirtmistir. Dort mezhep imami da dua ederken kabre
dénilmemesi gerektigini sdylemistir. Ozetle “Tiim amelleri kesilen 8linin dua ve
sefaate ihtiyaci vardir.” dedikten sonra Hz. Peygamber’in katildigi cenazelerde
okudugu dualardan &rnekler vermistir.34 Bu Orneklerden sonra su tespitini
yinelemistir: “Dalélet ehli Hz. Peygamber’in sézlerini carpitarak 6liye dua etmeyi
oliden medet ummaya, Oliye sefaat etmeyi de 6liden sefaat isteme seklinde
degistirdiler.”3> Bu iddialarda bulunan kimselerden sahabe uygulamalarindan
Ornekler vermelerini istemis ancak bunun mimkin olmadigini da ilave etmistir.

31 Birgivi, Riséle fi ziyareti'l-kubdr, 208-209.
32 Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr, 209.
33 Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr, 210.
34 Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr, 213-214.
35 Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr, 214-215.
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Batin bunlara ragmen igerisinde sahabe ve tabiine ait tek bir harfin bile
bulunmadigi kitaplar yazildigini hayretle ifade etmistir.36

Slnnete muhalif olarak yapilan bu fiillerin sirk oldugunu sdéyleyen Birgivi,
sahabenin bu meseledeki hassasiyetini de vurgulamigtir.37 Birgivi, meseleyi
cesitli drneklerle ele aldiktan sonra, konuya dair uydurulmus hadislerin de halkin
kabirlere yonelisini artirdigini ifade etmistir. Ayrica kulaktan kulaga yayilan
hikayelerin de insanlarin ilgisini ¢ektigini, onlarin da sikintilarindan bir an énce
kurtulmak amaciyla buralara daha ¢ok gitmeye basladiklarini ifade etmistir. 38

Enséab’in, Allah haricinde kendisine ibadet i¢in dikilen her sey manasina geldigini
ifade ederek ayetlerden oOrnekler veren Birgivi, bu konuda Hz. Peygamber’in
Mescid-i Dirar yiktirdigini, Hz. Omer’in insanlarin tevecciihii sebebiyle Hz.
Peygamber’in altinda biat aldigi agaci kestirdigini hatirlatmistir.3® Maellif, ugur
getirme inancini ele aldiktan sonra istihdre namaziyla ilgili hadisi zikretmis ve
eserini kahine gitmenin ginahini anlatan hadislerle sonlandirmistir.40

Risalede yapmis oldugu degerlendirmeler, Birgivi'nin kabir merkezli dinf pratikleri
sadece birer bid‘at olarak degil, ayni zamanda tevhid inancini zedeleyen ve
hurafe kuiltirini  besleyen sapmalar olarak goérduginid agikga ortaya
koymaktadir. Bu yaklagim, Birgivi’nin daha genis kapsaml eseri et-Tarikati’l-
Muhammediyye’de de sistematik bicimde vurgulandigi lzere, onun bid atlere
karsi sergiledigi tutumun temelini olusturur. Her iki eser de toplumdaki dini yanlis
uygulamalari sitinnet ve Kur'dn olguleriyle degerlendiren ve bu sapmalari
kapsamli sekilde reddeden batincil bir irsad anlayisini yansitmaktadir.41
Dolayisiyla, bu bulgular risélenin  Birgivi'ye ait oldugu goérisini
glglendirmektedir.

2.1. BiRGIVI’NIN RISALE Fi ZIYARET/I’L-KUBUR ADLI ESERININ
KAYNAKLARI

Yapilan incelemede Birgivi’nin agirlikh olarak hadis kitaplari olmak Uzere ahlak,
fikih ve tarih kitaplarindan istifade ettigi tespit edilmistir. Meshur eserler hakkinda
bilgi verilmeyip daha az bilinen eserlerin muhtevalarindan kisaca bahsedilecektir.

36 Birgivi, Riséle fi ziyareti'l-kubdr, 215.

37 Birgivi, Riséle fi ziyareti'l-kubdr, 215-219.

38 Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr, 219.

3% Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr, 221.

40 Birgivi, Riséle fi ziyareti’l-kubdr, 224.

41 Imam Birgivi, Tarikat-i Muhammediyye, ¢ev. Muhammed Taha (istanbul: Muallim
Nesriyat, 2013).
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Birgivi'nin, eserinde kaynak olarak gdsterdigi kitaplar kronolojik olarak soyle
siralanabilir:

—_

Kitabii’l-Megazi: Muhammed b. ishak (6l. 151/768)42
el-Musannef: AbdUrrezzak (61. 211/826-27)43

. el-Miisned: imam Ahmed#4

. Ahbaru Mekke: el-Ezraki (6l. 250/864)*
. Sahih-i Buhari: Buhari (6l. 256/870)%6

. el-Camiu’s-sahih: Mislim (6l. 261/875)47
. es-Siinen: ibn Mace (81. 273/887)48

. s-Stinen: Ebl Davad (6l. 275/889)49

. es-Siinen: Tirmizi (6l. 279/892)50

10. Kitabii’l-Bida“ ve’n-nehyi ‘anha: Ibn Vaddah (6. 287/900)5! tarafindan
yazilmis olan bu eser, siinnete sarilip bid‘atten sakinmanin geregi, ilk bid‘atlerin
nasil ortaya ciktigi, bid‘atlerin zamanla nasil yayilacag! gibi hususlar hadis,
sahébe ve tabiinin sézleriyle incelemistir. Eser, bu alandaki ilk galismalardan biri
olmus ve ibn Ebl Rendeka et-Turtds? (1. 520/1126), EbG Same el-Makdist (&l.
665/1267) ve Satibi'nin (6l. 672/1274) ayni turdeki kitaplarina kaynaklik etmistir.

42

43
44

45

46

47

48

49

50

51

ibn ishak, Siretu Ibn Ishak fi'l-Miibtedei ve’l-Meb’asi ve’l-Megézi, thk. Muhammed
Hamidullah (Konya: Hayra Hizmet Vakfi, 1981).

Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef (Beyrut: Mektebetii'l-islamiyye, 1982).

Ahmed b. Hanbel, Eb( Abdilldah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-
Miisned, ngr. Suayb el-Arnadt, (Beyrut: Miessesti’r-Risale, 1999).

Ebi’l-Velid Muhammed b. Abdullah el-Ezraki, Ahbaru Mekke (Mekke: Daru's-Sekafe,
1965).

Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihu’l-Buhéari, thk. Muhammed
Ziheyr b. Nasir (Beyrut: Daru Tavkr’'n-Necat, 2001).

Muslim b. el-Haccéac el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Beyrut: Daru Tarihi't-Turasi’'l-Arabi, ts).

ibn Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Fikr,
ts.).

Ebu Davud Sileyman b. el-Es’as es-Sicistani, es-Sinen, Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetl’l-Asriyye, ts).

Ebu isa Muhammed b. isa et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir-
Muhammed Fuad Abdulbaki-ibrahim Atve (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi,
1975).

EbG Abdillah Muhammed b. Vaddah b. Bezi* el-Kurtubi, Kitabi’l-Bida“ ve’n-nehyi
‘anha, thk. Muhammed Ahmed Dehman (Kahire: Daru’s-Sefa, 1990).
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11. es-Siinen: Nesafi (6l. 303/915)52
12. el-Miisned: Eb( Ya'la el-Mevsili (6l. 307/919)53

13. Serhu Muhtasari’l-Kerhi: el-Kud(ri (6. 428/1037)5* tarafindan yazilmis bu
eser yazma olarak kutiiphanelerde bulunmaktadir.

14. Kitabi’l-Havadis ve’l-bida ‘. Ebl Bekir et-Turtlsi (6l. 520/1126)3> tarafindan
yazilmis olan eser bid‘atler Gzerine yapilmis ilk calismalardandir.

15. el-Béa'is ‘ala inkari’l-bida‘“ ve’l-havadis: Eb( Same el-Makdisi (6l. 665/1267)56
tarafindan kaleme alinan eserde muellif, stinnete bagh olmanin lizumuyla ilgili
ayet ve hadisleri zikretmis, daha sonra bid‘atle siinnet arasindaki farka isaret
ederek Ozellikle ibadet hayatinda yaygin hale gelmis olan bid‘atlardan
sakinilmasi gerektigini vurgulamigtir.

16. Serhu’l-Muhtar (el-ihtiyar li-ta ‘Iili’l-Muhtar): Ebi’l-Fazl Mecdiddin Abdullah b.
Mahm(d b. Mevdad el-Mevsil'nin (6l. 683/1284)57 kaleme aldig1 el-Mubtar Ii’l-
fetva adli eserine kendisinin yazdigi serhidir.

17. igasetii’l-lehfan fi mesayidi’s-seytan: ibn Kayyim'in ahlak alaninda kaleme
almis oldugu meshur calismadir. Eserde seytanin tuzaklarindan kurtulmak ve
toplumsal reformu saglamak igin Kur'an gizgisine ve slinnete sarilmak gerektigi
vurgulanmaktadir.8

Birgivi'nin dogrudan isaret etmedigi ancak zikrettidi hadislerin tespit edildigi bazi
kaynaklar ise sunlardir:

1. el-Muvatta’: imam Malik (1. 179/795)59

52 Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen, thk. Abdulfettah Ebu Gudde (Halep:
Mektebetii’l-Matbaati’l-islamiyye, 1986)

53 Eb0 Ya‘la Ahmed b. Ali b. el-MUsenna et-Temimi el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya‘la
(Dimesk: Daru’l-Me’'man, 1984).

5 Eb(’l-Huseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudari, Serhu Muhtasari’l-
Kerhi (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 01000).

5 Ebd Bekr Muhammed b. Velid b. Muhammed b. Halef el-Fihri et-Turtlsi, Kitabii'l-
Havadis ve’l-bida‘, nsr. Ali b. Hasan el-Halebi (Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 1990).

5  Sihabiddin Abdurrahman b. ismail b. ibrahim el-Makdisi, el-Ba‘is ‘ala inkari’l-bida“
ve’l-havadis, thk. Osman Ahmed Anber (Kahire: Daru’l-HUda, 1978).

57 Ebirl-Fazl Mecdiddin Abdullah b. Mahm(d b. Mevdad el-Mevsili, el-ihtiyar li-ta lili’l-
Muhtar (Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-ilmiyye, 1938).

% ibn Kayyim el-Cevziyye, igasetii’l-lehfan fi mesayidi’s-seytan (Beyrut: Daru’l-Ma’rife,
1975).

59 Ebd ‘Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medent, el-Muvatta’, nsr. Muhammed Mustafa
el-’A‘zami (Abu Dabi: Mlessesetl Zayid b. Sultan, 2004).
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2. Ma'rifetii's-Sahabe: Ebl Nuaym (6l. 430/1038)%°
3. Mecmau'l-fetava: Ion Teymiyye (6. 728/1328)61
4. Cilg’iil-efham: ibn Kayyim el-Cevziyye.?

Birgivi'nin 17’si dogrudan olmak tzere 21 eserden alinti yaptigi goérilmektedir.

2.2. ESERDE YER ALAN HADISLERIN TAHRICI

Birgivi, eserin dibacesinde de ifade ettigi gibi konulari agiklamak igin ayet ve
hadisleri kullanmis ve bunlarla ilgili yorumlar yapmigtir. Hadisleri verirken genel
olarak kaynagini belirtmig, senedinde ise sadece sahabe ravisini zikretmistir.
Kullandigi hadisler ve kaynaklari sunlardir:

1. ‘At&’nin (8l. 103/721) ibn Abbas’tan (6l. 68/687-88) rivayet ettigine gore:
“...Aslinda bu isimler NOh kavminden bazi salih adamlarin isimleridir. Bu iyi
kimseler vefat ettikleri zaman seytan onlarin kavimlerine, bu kimselerin hatiralari
icin putlar dikin ve onlara bu adamlarin isimlerini verin diye ilham etmistir. Onlar
da putlari yapmiglar ve bunlara o salih kimselerin isimlerini vermigledir. Bu
heykellere ilk zamanlarda ibadet edilmiyordu. Ancak bu heykelleri yapan nesiller
vefat ettikleri ve bunlarla ilgili bilgiler unutuldugunda bu heykellere tapiimaya
baslanmigtir.”63

2. Hz. Aise’den (6l. 58/678) rivayet edildigine gére “Ummii Seleme, Hz.
Peygamber’'e Mariye isimli Habes'te gordiigu bir kiliseyi anlatti. Ummi Seleme,
kilisenin igindekileri anlatinca Hz. Peygamber; “Onlar, kendilerinden salih bir kul
ve sélih bir adam 6ldiginde onun kabri Gzerine mescid bina eder ve bu resimleri
cizerler. Onlar Allah katinda yaratiimislarin en serlileridir.” buyurdu.64

3. Clindeb b. ‘Abdullah’tan sdyle rivayet edilmistir: “Hz. Peygamber’in vefatindan
bes gin 6nce sunlar soéyledigini duydum: Dikkat edin! Sizden &ncekiler
peygamberlerinin kabirlerini mescid edinirlerdi. Kabirleri mescid edinmeyin, bunu
size yasakliyorum.”65

80 Ebd Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-isfahani, Ma'rifetii's-Sahabe, thk. Adil b.
Yasuf (Riyad: Daru’l-Vatan, 1998).

61 ibn Teymiyye, Mecmiu’l-fetava, thk. Enver el-Baz-amir el-Cezzar (Daru’l-Vefa, 2005).

62 Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(b el-Cevziyye, Cilaii’l-efhdm (Beyrut: Daru ibn Kesir,
1988).

63 Buhari, “Tefsir”, 71.

64 Buhari, “Cenaiz”, 70; Mlslim, “Mesé&cid”, 16. Birgivi, “mittefekun aleyh” oldugunu ifade
etmistir.

65 Muslim, “Mesécid”, 23.
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4. Hz. Aise’den rivayet edildigine gore: “Hz. Peygamber vefatina sebep olan
hastaligi esnasinda; ‘Allah’in laneti Yahudi ve Hiristiyanlarin Gizerine olsun. Onlar
nebilerinin kabirlerini mescid edindiler.” buyurdu.”6¢

5. Hz. Aise’den rivayet edildigine gore: “Hz. Peygamber vefat edince defnedilmesi
konusunda degisik gorusler ortaya atildi. Hz. EbQ Bekir sdyle dedi: Rasdlullah’tan
(s.a.v.) duyup halen unutmadigim bir s6z vardir: ‘Allah nebilerin ruhunu
defnedilmek istedigi yerde kabzeder. Oyleyse onu (Hz. Aise’nin) odasina
defnediniz.” buyurmustur.”67

6. ibn Abbas’tan (6l. 68/687-88) rivayet edildigine gore: “Hz. Peygamber, kabirleri
ziyaret eden kadinlara, oralari mescid edinenlere ve kandil yakanlara lanet
etmigtir.”68

7. Cabirden (6l. 78/697) rivayet edildigine gore: “Hz. Peygamber, kabrin (zerine
bina yapilmasini ve algilanmasini yasakladi.”69

8. Cabir'den rivayet edildigine gore: “Hz. Peygamber, kabirlerin sivanmasini ve
Uzerlerine yazi yazilmasini yasaklamigtir.”70

9. Cabirden rivayet edildigine gore: “Hz. Peygamber, kabrin Uzerine bina
yapmayi veya kabre toprak eklemeyi veya siva yapmayi veya kabrin tzerine yazi
yazmay!i yasakladi.”7!

10. Vasile b. Eska’dan (6l. 85/704 [?]) rivayet edildigine gére Ebl Mersed el-
Ganevi sdyle dedi: “Hz. Peygamber, kabirlerin (izerine oturmayin ve kabirlere
dogru namaz kilmayin!” buyurdu.72

11. EbG Sa“id el-Hudri'den (6l. 74/693-94) rivayet edildigine goére: “Hz.
Peygamber; ‘Kabir ve tuvalet disinda yerylzinin tamami mesciddir.” buyurdu.”73

66 Buhari, “Salat”, 54; “Cenaiz”, 61; Mislim, “Mesacid”, 19.

67 Tirmizi, “Cenaiz’, 33. Birgivi, bu hadisin sahabi ravisine ve kayna@ina isaret
etmemistir.

68 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/471 (No. 2030); Tirmizi, “Salat”, 238; Eb( Davad,
“Cenaiz’, 76; Nesai, “Cenaiz’, 104; ibn Mace, “Cenaiz”, 49.

69 Muslim, “Cenaiz”, 94.

70 Ebg Davad, “Cenaiz”, 70; Tirmizi, “Cenaiz”, 58; ibn Mace, “Cenaiz’, 43; Nesal,
“Cenéiz”, 96. Birgivi hadisin, Eb0 Daviad'un es-Siinen’inde gectigini ifade etmistir.

' Eb( Davad, “Cenaiz’, 70; Mislim, “Cenaiz’, 94; ibn Mace, “Cenaiz’, 43; Nesai,
“Cenaiz”, 96, 97. Birgivi hadisin, EbG Davad'un es-Stinen’inde gectigini ifade etmistir.

72 Maslim, “Cenaiz”, 97; Tirmizi, “Cenaiz”, 57; Eb( Davad, “Cenaiz”, 71. Birgivi hadisin
Muslim’in Sahih’'inde gegctigini sdylemistir.

73 Ahmed b. Hanbel 18/312 (Hadis no. 11788); Tirmizi, “Salat”, 236; Eb( David, “Salat”,
24. Birgivi bu hadise, “imam Ahmed ve Siinen Ehli” olarak isaret etmistir.
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12. Hz. Peygamber “Allah’im! Kabrimi tapilan bir put kilma! Nebilerinin kabirlerini
mescidler edinen kavme karsi Allah’in gazabi pek siddetlidir.” diye dua ederdi.”+

13. EbQ Heyyéac el-Esed’den rivayet edildigine gore Ali b. Ebi Talib (6l. 40/661)
style dedi: “Seni, Hz. Peygamber’in beni gonderdigi gérevle gondereyim mi?
Uzerinde resim bulunan higbir seyi birakma ki silmis olmayasin; yiiksek birakilmig
higbir kabir de birakma ki onu dizlemis olmayasin!”75

14. EbG Hireyre’den (6l. 58/678) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle
buyurdu: “Evlerinizi kabirlere, kabrimi de bayram yerine ¢cevirmeyin. Her nerede
salavat getirseniz mutlaka o bana ulastirilir.”76

15. Ali b. el-Hiseyin’den rivayet edildigine goére, o, bir adamin Hz. Peygamber’in
kabrinin yanindaki bosluga girerek dua ettigini gérmus ve bu durumu soéyle ifade
etmistir: “Size babamdan, o da dedemden Resdlullah’in (s.a.v) soyle
buyurdugunu isittigim bir hadisi anlatmayayim mi? O, ‘Benim kabrimi ve evlerinizi
kabir yapmayin, ¢linkli nerede olursaniz olun dualariniz bana ulasir.” buyurdu.”77

16. “Sa‘ld b. Mansar dedi ki: Abdulaziz b. Ahmed bana Suheyl b. Ebi Suheyl'in
soyle dedigini anlatti: Hasan b. Hasan b. Ali b. Ebi Téalib beni kabrin yaninda
gordiu. Beni Fatima'nin evine yemege c¢agirdi ve ‘Yemege gel.’” dedi.
‘istemiyorum.” dedim. ‘Seni kabirde gérdim.” dedi: ‘Hz. Peygamber'e selam
verdim’ dedim ve o da: 'Evimi bayram yeri, evlerinizi de kabir yapmayin ve bana
dua edin. Cunkl nerede olursaniz olun dualariniz bana ulasacaktir.’” buyurdu.”78

17. Hz. Peygamber “Bu ilmi, sonradan gelenlerden adil olanlar tagir. Bilgisizlerin
tahrifini, degersizlestirenlerin ahlintilarini  ve cahillerin  yorumunu ondan
uzaklastirirlar.” buyurdu.79

74 Imam Malik, “Cenaiz”, 31. Birgivi’'nin kaynak ravi ve eser hakkinda bilgi vermedigi
hadisi Imam Malik, miirsel olarak tahric etmistir.

75 Mduslim, “Cenaiz”, 93; Tirmizi, “Cenaiz”, 56; Eb( Daviad, “Cenaiz”, 66. Birgivi hadisin
kaynagi olarak Muslim’e isaret etmistir.

76 Ebd Daviad, “Menasik”, 96. Birgivi bu hadis igin, Ebl Davad’un es-Sinen’ine isaret
etmistir.

7 Eba Ya'la el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya'la, 1/361 (Hadis no. 469). Birgivi hadisin, Eb{
Ya‘la el-Mevsil’'nin Miisned’inde olduguna isaret etmistir.

78 |bn Teymiyye, Mecmiu’l-fetava, 27/122. Birgivi, hadisin kaynagina isaret etmemistir.

79 EbG Nuaym, Maé'rifetii's-sahdbe, 1/211 (Hadis no. 732). Birgivi, hadisin kaynagina
isaret etmemistir.

183



izmirin limi ve Kiltirel Seriiveni (14-16. Y{zyillar)

18. “U¢ mescid igin ibadet maksadiyla yolculuga gikilabilir: Mescid-i Haram,
Benim su mescidim ve Mescid-i Aksa.”80

19. Eb( Sa‘id’den rivayet edildigine Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Sizleri daha
Once kabir ziyaretinden menetmistim. Simdi oralari ziyaret edin. Ancak sagma s6z
stylemeyin.”s!

20. Eb( Hureyre’den rivayet edildigine Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Kabirleri
ziyaret edin, bu suphesiz dlumu hatirlatir.”82 Birgivi'nin, Muslim'den zikrettigi
hadisin kaynagi “Cenéiz”, 105’tir.

21. Bureyde’den (6l. 63/682-83 [?]) rivayet edildigine Hz. Peygamber sdyle
buyurdu: “Ey mi’min ve musliiman olan diyarin sakinleri! Allah’in selami tizerinize
olsun. Bizler de insallah sizlere kavusacagiz. Allah bize de size de afiyet versin.”83

22. Hz. Aise soyle demistir: “Hz. Peygamber benimle Baki* mezarligina gider ve
‘MU’minler toplulugunun yurdu! es-Selamu aleykum! Vadedilen sey size geldi,
yarina ertelendiniz. Bizler de ingallah sizlere kavusacagiz. Allah’'im! Bakii'l-
Garkad ehline magfiret et.” derdi.”84

23. ibn Abbas sdyle demistir: “Hz. Peygamber Medine kabristanina ugrar ve ‘es-
Selamu aleykiim ey kabir halki! Allah bize de size de madgfiret etsin. Sizler
evvelimizsiniz, bizler de yoldayiz.’ derdi.”8>

24. Nu‘man b. Besirden (6l. 64/684) rivayete gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Stiphesiz dua ibadettir.”86

25. Avf b. Malik (6l. 73/692), sOyle demistir: “Hz. Peygamber bir cenaze igin
namaz kildirirken duasindan sunlari ezberledim: “Allah'im bunu madgfiret eyle,
buna merhamet buyur ve afiyet ihsan et. Bunu affeyle, vardigi yerde ona ikramda
bulun. Yerini genislet, bunu su ile, kar ve dolu ile yika ve beyaz elbiseyi kirden
nasil temiz pak edersen, bunu da gunahlarindan Oylece pakla. Kendisine

80 Buhari, “Savm”, 66, “Fadli’'s-Salat fi Mescidi Mekke ve’l-Medine”, 6; Muslim, “Hac”,
511. Birgivi, bu hadisin Sahihayn’da olduduna isaret etmistir.

81 Ahmed b. Hanbel, 18/150 (No. 11606); Nesai, “Cenaiz”, 100. Birgivi hadisi, Eb{
Sa‘id’den diyerek nakletmistir.

82 Muslim, “Cenaiz”, 105. Birgivi, hadisin, Mislim'de yer aldigini sdylemistir.

83 Mislim, “Cenaiz’, 104; ibn Mace, “Cenaiz’, 36; Ahmed b. Hanbel, 38/147 (Hadis no.
23039). Birgivi, hadisin, Muslim’'de gegctigini zikretmistir.

84 Mislim, “Cenaiz’, 102; Nesai, “Cenaiz’, 103; ibn Mace, “Cenaiz’, 36. Birgivi hadisin
sadece sahabe ravisini zikretmistir.

85 Tirmizi, “Cenaiz”, 59. Birgivi hadisin sadece sahabe ravisini zikretmistir.

8  Tirmizi, “Tefsir’, 42; “Dua”, 1; ibn Mace, “Dua’, 1. Birgivi hadisin Tirmizi tarafindan
merfl olarak aktarildigini ifade etmigtir.
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(diinyadaki) yurdunun yerine daha hayirh bir yurt; ailesinin yerine daha hayirh bir
aile, zevcesinin yerine daha hayirl bir zevce ihsan eyle. Bunu cennete koy ve
kabir azabindan (yahut cehennem azabindan) koru.” diyordu. Hatta, ‘Keske o
cenaze ben olaydim.” diye temenni ettim.”87

26. Eb( Hureyre séyle demistir: “Hz. Peygamber’in bir kadinin cenaze namazinda
sunlari sdyledigini duydum: ‘Ey Allah'im (bu cenazenin) Rabbi Sensin. Onu Sen
yarattin, onu islam'a Sen eristirdin. Ruhunu Sen aldin. Gizlisini kapalisini bilen
Sensin. Biz ona sefaatgi olarak geldik. Onu bagisla.’”88

27. EbQ Hireyre, Hz. Peygamber’in séyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Cenaze
Uzerine namaz kildiginizda, ona ihlasla dua ediniz.”8%

28. Hz. Aise’den rivayet edildijine Hz. Peygamber sdyle buyurdu:
“Muslimanlardan bir kimse 6lir de ona yuz kisiye yakin kimse namaz kilarlar da
sefaat dilerlerse mutlaka kabul olunur.”90

29. ibn Abbas’tan rivayet edildigine Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Biri dliir de
cenazesinde, Allah’a sirk kogsmayan kirk kisi bulunursa Allah onlarin sefaatlerini
kabul eder.”1

30. “Osman b. Affan’dan (6l. 35/656) rivayet edildigine Hz. Peygamber ollyu
defnettikten sonra basinda durarak sdéyle demistir: ‘Kardesiniz igin Allah’tan
bagislanma ve sebat isteyin. Clunkul o, simdi sorguya cekiliyor.”2

31. “Silfyan es-Sevri'den (r.a) (6. 161/778) gelen bir rivayete gore: “Rabbin kim?’
diye soruldugu zaman seytan ona bir slrette gézukir. Kendisine isaret ederek
sOyle der: ‘Ben senin rabbin, ona beni goster!” el-Hakim Tirmizi sOyle demistir:
‘O anda ki en blyk fithe budur. Bundan dolay1 Hz. Peygamber siirekli sebat ister
ve ‘Allah’im soru esnasinda dogru bir sekilde cevap verecek sekilde sabit kil ve
onun ruhu igin gok kapilarini ag! diye dua ederdi.” Bundan dolay! cenaze kabre

87 Muslim, “Cenaiz”, 85; ibn Mace, “Cenaiz”, 23; Nesai, “Cenaiz’, 77. Birgivi, hadisin
kaynagi olarak Muslim’e isaret etmistir.

88 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 12/445 (Hadis no. 7477); Ebd David, “Cenaiz”, 54.
Birgivi, hadisin Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde gectigini ifade etmistir.

8 EbQ Davad, “Cenaiz’, 54; ibn Mace, “Cenaiz’, 23. Birgivi, hadisin Ebd Davad’un es-
Siinen’inde gegtigini sdylemistir.

% Mdaslim, “Cenaiz”, 58; Tirmizi, “Cenaiz’, 40; Nesai, “Cenaiz”, 78. Birgivi, hadisin
kaynagi olarak Mislim’e isaret etmistir.

91 Mdislim, “Cenaiz”’, 59; Eb( Davad, “Cenaiz’,41 ve ibn Mace, “Cenaiz”, 19. Birgivi,
hadisin kaynagi olarak Muslim’e isaret etmistir.

92 Eb( Davad, “Cenaiz”, 67. Birgivi, hadisin Eb( David’da gegtigini zikretmigtir.
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konuldugu zaman ‘Allah’'im onu kovulmus seytandan koru!’ denilmesi
mustehaptir.”?3

32. “Sizleri kabir ziyaretinden menetmistim. Simdi kim ziyaret etmek isterse
ziyaret etsin. Sagma sdz sylemeyin!”94

33. “Hz. Omer (6l. 23/644), Enes b. Malik’i kabrin yakininda namaz kilarken
gordugunde: ‘Kabir var, kabir!’ diye uyarmigti.”95

34. “Ma‘rir b. Stiveyd’'den pek cok kisi sdyle rivayet etmistir: Hz. Omer ile birlikte
Mekke yolu lizerinde sabah namazi kildik. Namazda Fil ve Kureys Sdresini
okudu. Sonra insanlarin bir mescide gittigini gérdd. ‘Bunlar nereye gidiyorlar?’ diye
sordu. ‘Ey Muminlerin Emiril Hz. Peygamber’in namaz kildigi bir mescid var,
oraya gidiyorlar.” denildi. Bunun (izerine Hz. Omer: ‘Sizden éncekiler de buna
benzer bir sey yuzinden helak oldular. Onlar peygamberlerinin mekanlarina
fazlaca deger veriyor, oralari kilise ve mabedlere ceviriyorlardi. Bir namaz
vaktinde burada olanlar namaz kilsin, sair zamanlarda gelen Kigiler gegip gitsin.’
dedi.”?6

35. Eb( Vakid el-Leysi’den (6l. 68/687-88) sOyle rivayet edildi: “Hz. Peygamber
Hayber’e ¢iktiginda yolda musriklerin silahlarini astiklari zat-u envat adi verilen
bir agaca rastladi. insanlar; ‘Ey Allah’in Resdli! dediler: Onlarin zat-ii envati
oldugu gibi bize de bir zat-U envat tayin et’ dediler. Bunun Uzerine Hz.
Peygamber: ‘Sibhanallah dedi. Bu s6z Mdsa&’nin kavminin Musa’'ya soyledigi:
‘...Ey MQsé bize o insanlarin taptiklari tanrilari gibi bir tanri yap...” (Araf: 7/138)
sbzine benzedi. Ben canim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki: Sizler
kendinizden dnceki Yahudi ve Hiristiyanlarin yoluna mutlaka uyacaksiniz.’

buyurdu.”97

36. Ummird-Derda’dan (dl. 81/701 [?]) sOyle rivayet edildi: “Ebi’'d-Derda 6fkeli
olarak yanima geldi. Seni o¢fkelendiren nedir? diye sordum. ‘Vallahi ben
Muhammed Ummetinden, onlarin cemaatle namaz kilmalari disinda, baska bir
sey goéremiyorum.’ dedi.”8

9 |bn Kayyim el-Cevziyye, Cilaii'l-efhdm, 5/34. Birgivi, bu hadisi isnad veya kaynak
belitmeden aktarmistir.

9 Muslim, “Cenaiz”, 106. Birgivi, bu hadisin sahih oldugunu s6ylemistir.

9 Buhari, “Salat”, 48. Birgivi, hadisin Sahih-i Buhdri'de yer aldigini séylemistir.

%  Abdirrezzak, el-Musannef, 2/118 (Hadis no. 2734). Birgivi, hadisin kaynagina isaret
etmemistir.

97 Tirmizi, “Fiten”, 18. Birgivi, hadisin Buhari'nin es-Sahik’inde gegtigini sdylemistir.

98 Buhari, “Ezan”, 31. Birgivi, hadisin Buhari'nin es-Sahik’inde gegtigini sdylemistir.
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37. imam Zihri'den (8. 124/742) sdyle rivayet edildi: “Ben Dimask’ta Enes b.
Malik'in yanina gittim, agliyordu. Ona: Seni aglatan nedir? diye sordum. Enes:
‘Beni, namaz hari¢ Hz. Peygamber zamaninda gérdigim higbir seyi tanimaz
olmam aglatiyor. Bu namaz dahi zayi edilmigtir!’ dedi.”?

38. “Isler zorlagtiginda, kabir halkina bagvurun.”100
39. “Tasin bile yarar verecegine inansaniz fayda verir.”101

40. Enes b. Malik'ten rivayet edildigine Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Hastaligin
kendiliginden gecmesi ve ugursuzluk yoktur, iyimserlik ise hosuma gider”.
“lyimserlik nedir?” dediklerinde ise: “Glizel sézduir.”102

41. Enes’ten rivayet edildigine gore: “Hz. Peygamber’in bir ihtiyaci oldugunda: ‘Ey
dogruya ileten, Ey basariya ulastiran!’ sézlerini duymak hosuna giderdi.”103

42. Cabir b. Abdullah’tan séyle rivayet edildi: “Res0lullah, Kuran’dan bir sdre
ogretir gibi islerimizin tamaminda bize istihareyi 6gretiyor ve sdyle diyordu: ‘Biriniz
bir sey yapmaya niyet edince farz disinda iki rekat namaz kilsin ve arkasindan su
duayi yapsin: Allah’im! Senden, senin ilim ve kudretinden hayir beklerim. Senin
biyuk lutfundan talep ederim. Sen kadirsin, benimse giiciim yetmez, sen bilirsin,
ben bilmem. Sen bitin gizlilikleri bilensin. Allah’im! Su benim isim dinim igin,
dinyam ve ahiretim i¢in senin ilminde hayir diye yer almigsa onu bana nasip et,
onu kolaylastir ve ugurlu kil. Eger su isim dinim i¢in, dinya ve &hiretim igin senin
ilminde koétu diye yazilmigsa onu benden, beni de ondan uzaklastir. Hayir nerede
ise onu nasip et ve gonlimd ona yonelt’ Hz. Peygamber sbziine devamla,
‘Istihareyi yapan kisi bu sirada isini de séylesin.” dedi.104

43. “Kim bir k&hine gider, ona bir sey sorar ve sdyledigini onaylarsa kilacagi kirk
gecelik namazi kabul olmaz.”105

99 Buhari, “Mevakiti's-salat”, 7. Birgivi, hadisi Buhari’nin zikrettigini sdylemistir.

100 [bn Teymiye, Mecmiu’l-fetava, 1/356; ibn Kayyim, Igasetii’l-lehfan, 1/215. Birgivi, bu
s6zun mevzl oldugunu ifade ederek nakletmistir.

101 [bn Kayyim, Igasetii’l-lehfan, 1/192. Birgivi, bu sdziin mevzd oldugunu ifade ederek
nakletmigtir.

102 Byhari, “Tib”, 54; Mislim, “Selam”, 112. Birgivi, hadisi “Buhari ve Muslim'’in rivayetinde
ittifak ettikleri” ifadesiyle nakletmigtir.

103 Tirmizi, “Siyer”, 47. Birgivi, Tirmizi'ye isaret ederek hadisi nakletmistir.

104 Buhari, “Da‘avat’, 49, “Tevhid”, 10; ibn Mace, “ikametii’s-salat”, 188. Birgivi, hadis igin
Buhari’'nin es-Sahih’ine isaret ederek nakletmistir.

105 Mislim, “Selam”, 125. Birgivi, hadisi kaynak vermeden zikretmistir.
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44. EbQO Hureyre'den rivayet edildigine Hz. Peygamber séyle buyurdu: “Kahini
onaylayan kimse, Muhammed’e (as) indirileni inkar etmistir.”106

Tespit edilen hadisler bir araya getirildiginde soyle bir sablon
olusmaktadir:

ziyaret eden kadinlara,
oralari mescid edinenlere ve
kandil yakanlara lanet
etmistir.

Slinen Ehli

Ravi Hadis Metni Kitapta Verilen | Tespit Edilen
Kaynak Bilgisi Kaynak
1 ibn Abbas ...Aslinda bu isimler Nah Kaynak Buhari, “Tefsir’, 71
kavminden bazi sélih verilmemis.
adamlarin isimleridir...
2 Hz. Ai§e Ummii Seleme, Hz. Muttefekun Aleyh | Buhéri, “Cenéiz’,
Peygamber'e Mériye isimli 70; Miislim,
Habes'te grdigii bir kiliseyi “Mesacid”, 16
anlattr.
3 Clindeb b. | Dikkat edin! Sizden éncekiler | Mislim Maslim, “Mesacid”,
Abdullah peygamberlerinin kabirlerini 23
mescid edinirlerd.
4 Hz. Aise Allah’in laneti Yahudi ve Sahihayn Buhari, “Salat’, 54;
Hiristiyan arin (izerine olsun. “Cenaiz’, 61;
Muslim, “Mesécid”,
19
5 Allah nebilerin ruhunu Kaynak Tirmizi, “Cenéiz’,
defnedilmek istedigi yerde verilmemis. 33
kabzeder.
6 ibn Abb&s | Hz. Peygamber, kabirleri imam Ahmed ve | Ahmed b. Hanbel,

3/471 (No. 2030);
Tirmizi, “Salat”,
238; Eb( David,
“Cenaiz’, 76;
Nesai, “Cenaiz”,

06 Ahmed b. Hanbel, 15/331 (Hadis no. 9536). Birgivi, hadisi kaynak vermeden
zikretmistir.
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104; ibn Mace,
“Cenaiz”, 49.

7 Cabir Hz. Peygamber, kabrin Muslim’in Muslim, “Cenaiz”,
lizerine bina yapilmasini ve Sahih'inde 94
algilanmasini yasaklad.

8 Cabir Hz. Peygamber, kabre siva Eb( David'un Eb( David,
yapmayi ve yazi yazmayi es-Siinen'inde “Cenéiz’, 70;
yasakladl. Tirmizi, “Cenaiz’,

58; ibn Mace,
“Cenaiz’, 43 ve
Neséi, “Cenaiz”, 96

9 Cabir Hz. Peygamber, kabirlerin Eb0 David'un Eb( David,
lizerine oturmayin ve es-Siinen’'inde “Cenéiz’, 70;
kabirlere dogru namaz Mslim, “Cenaiz’,
kilmayin! 94; ibn Mace,

“Cenaiz’, 43 ve
Nesai, “Cenaiz’,
96, 97
10 | Vasile b. Hz. Peygamber, kabirlerin Muslim’in Muslim, “Cenaiz”,
Eska lizerine oturmayin ve Sahih'inde 97; Tirmizi,
kabirlere dogru namaz “Cenéiz’, 57; Ebl
kilmayin! David, “Cenéiz”,
71
11 | Eb0 Sa‘id | Kabir ve tuvalet disinda imam Ahmed ve | Ahmed b. Hanbel
el-Hudri yeryliziiniin tamami Siinen Ehli 18/312 (Hadis no.
mesciddir. 11788); Tirmizi,
“Salat’, 236; Ebl
David, “Salat”, 24.
12 Allah’'im! Kabrimi tapilan bir | Kaynak imam Malik,
put kilmal... verilmemis. “Cenaiz’, 31
(Marsel)
13 | Ebd ... diizlenmemis bir kabir Miislim Miislim, “Cenaiz”,
Heyyac el- | kalmasin! 93; Tirmizi,
Esedi “Cenaiz’, 56 ve
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Ebd David,
“Cenaiz”, 66
14 | EbQ Evlerinizi kabirlere, kabrimi Eb0 David'un Ebl David,
Hireyre de bayram yerine es-Siinen’'inde “Menésik”, 96
cevirmeyin...

15 ...Benim kabrimi ve evlerinizi | Ebl Ya'la el- Ebd Ya'la el-
kabir yapmayin, ¢linki Mevsil'nin Mevsili, Miisnedt
nerede olursaniz olun Miisned'inde Ebi Ya'la, 1/361
dualariniz bana ulasir. (Hadis no. 469)

16 ...Evimi bayram yeri, Kaynak ibn Teymiyye,
evlerinizi de kabir yapmayin! | verilmemis. Mecmiu’l-fetava

17 ...Bu ilmi; sonradan Kaynak Eb0 Nuaym,
gelenlerden &dil olanlar tasir. | verilmemis. Mé&'rifetii's-Sahéabe,

1/211 (Hadis no.
732)

18 Ug mescid igin ibadet Sahihayn Buhari, “Savm”, 66,
maksadiyla yolculuga “Fadli’'s-Salat fi
cikilabilir... Mescidi Mekke ve'l-

Medine”, 6;
Mislim, “Hac”, 511

19 | Ebd Sa'id Sizleri daha énce kabir ziya Kaynak Ahmed b. Hanbel,
re tinden menetmistim. Simdi | verilmemis. 18/150 (No.
oralari ziyaret edin. Ancak 11606); Nesa,
sagma sbz séylemeyin “Cenéiz’, 100

20 | Eba Kabirleri ziyaret edin, bu Muslim Miislim, “Cenaiz”,

Hireyre stiphesiz 6limii hatirlatir. 976

21 | Bireyde Ey mii'min ve misliman olan | Mislim Muslim, “Cenaiz”,
diyarin sakinleri! Allah’in 104; ibn Méce,
selédmi lzerinize olsun. Bizler “Cenaiz”, 36 ve
de ingéallah sizlere Ahmed b. Hanbel,
kavusacagiz... 38/147 (Hadis no.

23039)

22 | Hz Aise Md’'minler toplulugunun Kaynak Mslim, “Cenaiz’,

yurdu! es-Seldmu aleykum!.. | verilmemis. 102; Nesal,
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“Cenaiz’, 103; Ibn
Mace, “Cenaiz’, 36

23 | Ibn Abbas | Hz. Peygamber Medine Kaynak Tirmizi, “Cenéiz”,
kabristanina ugrar ve ‘es- veriimemis. 59
Seldmu aleykim
24 | Yok. Stiphesiz dua ibadettir. Tirmizi merfd Tefsir’, 42; “Dua”,
olarak 1: Ibn Mace, “Dua’,
1
25 | Avfb. Malik | Allah'im bunu madfiret eyle, Miislim Miislim, “Cenaiz”,
buna merhamet buyur ve 85; ibn Mace,
afiyet ihsan et... “Cenéiz’, 23;
Nesai, “Cenaiz’, 77
26 | Ebd Ey Allah'im (bu cenazenin) Ahmed b. Ahmed b. Hanbel,
Hireyre Rabbi Sensin. Onu Sen Hanbel'in el-Miisned, 12/445
yarattin, onu Isldm'a Sen Miisned'inde (Hadis no. 7477);
erigtirdin... Ebl David,
“Cenaiz’, 54
27 | Ebd Cenaze (izerine namaz Eb0 David'un Eb0 David,
Hlreyre kildiginizda, ona ihlasla dua | es-Siinen'inde “Cenaiz’, 54; ibn
ediniz. Mace, “Cenaiz”’, 23
28 | Hz. Ai§e Miisliimanlardan bir kimse Muslim Muslim, “Cenaiz”,
6liir de ona yiiz kisiye yakin 58; Tirmizi,
kimse... “Cenéiz’, 40 ve
Nesai, “Cenaiz”, 78
29 | ibn Abbas | Biri éliir de cenazesinde, Muslim Mislim, “Cenaiz’,
Allah’a sirk kosmayan kirk 59; Ebd Dévad,
kisi bulunursa... “Cenéiz’,41 ve ibn
Mace, “Cenéiz’, 19
30 | Osmanb. Kardesiniz igin Allah’tan Ebd David'da Ebd Davad,
Affan bagislanma ve sebat “Cenéiz’, 67
isteyin...
31 | Yok Allah’'im soru esnasinda Kaynak ibn Kayyim el-
dogru bir sekilde cevap verilmemis. Cevziyye, Cilaii’l-
verecek sekilde sabit kil.. efhdm, 5/34
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32 | Yok Sizleri kabir ziyaretinden Sahih Mislim, “Cenaiz’,
menetmigtim... 106
33 ‘Kabir var, kabir! diye Sahih-i Buharfde | Buhari, “Salat’, 48
uyarmigt...
34 | Ma'rdrb. Hz. Omer ile birlikte Mekke Kaynak Abdirrezzak, el-
Siiveyd yolu (izerinde sabah namazi | verilmemis. Musannef, 2/118
kildik... (Hadis no. 2734)
35 | Eb(Vakid | Hz. Peygamber Hayber'e Buh&r'nin es- Tirmizi, “Fiten”, 18
el-Leys? ciktiginda ... Sahih'inde (Ama
yok)
36 | Ummird- Ebu’d-Derda ofkeli olarak Buhérf’nin es- Buhari, “Ezan”, 31
Derda yanima geldi... Sahih'inde
37 | imam Ziihri | Ben Dimask’ta Enes b. Buhéari Buhari,
Malik’in yanma gittim, “Mevakidi's-salat”,
aghyordu... 7
38 | Yok Isler zorlagtiginda, kabir Mevz{ ibn Teymiye,
halkina bagvurun. Mecmiu’l-fetava,
1/356; ibn Kayyim,
[gasetii’l-lehfan,
11215
39 | Yok Tasin bile yarar verecegine Mevz{ ibn Kayyim,
inansaniz fayda verir. [gasetii’-lehfan,
1192,
40 | Enesb. Hastaligin kendiliginden Buhari ve Buhari, “Tib”, 54;
Malik gecmesi ve ugursuzluk Muslim'in Mslim, “Selam”,
yoktur, iyimserlik ise hoguma | rivayetinde ittifak | 112
gider... ettikleri
41 | Enes Ey dogruya ileten, Ey bagarili | Tirmizi Tirmizi, “Siyer”, 47
olan!’ sézlerini duymak
hosuna giderdi...
42 | Cabirb. Resdlulléh, Kur'an'dan bir Buhéri’nin es- Buhéri, “Da‘avat’,
Abdullah sdre Ogretir gibi islerimizin Sahih'inde 49, “Tevhid”, 10;
tamaminda bize istihéreyi ibn Méace,

Ogretiyor...

“Ilkameti’s-salat’,
188
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43 | Yok Kim bir kéhine gider, ona bir | Kaynak Mslim, “Selam”,
sey sorar ve séyledigini verilmemis. 125
onaylarsa...

44 | Yok Kéhini onaylayan kimse, Kaynak Ahmed b. Hanbel,
Muhammed aleyhisselam’a veriimemis. 15/331 (Hadis no.
indirileni inkar etmistir. 9536)

Birgivi hadisleri kaydederken genellikle kaynak vermekle beraber 12 hadisin
kaynagina isaret etmemis, 7 hadisin de ravisini zikretmemistir. Bir hadisin,
Buhar’nin es-Sahih’'inde oldugunu sdylemis ancak hadisin Tirmizi’de gectigi
tespit edilmistir. Kendisi miudekkik bir muhaddis olmamakla beraber hadis
kullaniminda titiz oldugu ve hadisleri muteber kabul edilen kaynaklardan sectigi
gOrulmektedir.

SONUG

Bu calismada Birgivi'nin Riséle fi ziyareti’l-kubir adli eserinin kaynaklari tespit
edilmigtir. Birgivi, ahlék kategorisinde degderlendirilen bu eserini hazirlarken tarih,
ahlak ve hadis kitaplarindan istifade ederek fakthlerin goruslerini nakletmis, ayet
ve hadisleri delil olarak gdstermigtir. Bu durum bize elinde pek ¢cok yazili kaynagin
olduguna dair ipucu vermektedir. Risdlede 44 hadis tahric edilmis ve ¢cogunlukla
hadisin yer aldigi1 eser ve muellifine isaret edilmistir. O, kendisinin de ifade ettigi
gibi hadisleri muteber kaynaklardan almistir. Zikredilen iki mevz{‘ hadisin
uydurma oldugu da ifade edilmigtir.

Birgivi'nin diger eserlerinde ibn Kayyim’den alinti yapmamis olmasi ve yine
kendisinin yazmig oldugu eserlerinde bu risaleye isaret etmemis olmasi sebebiyle
mezk(r eserin ona ait olmadigi iddia edilmigtir. Ancak yapilan igerik incelemesi
neticesinde gerek Uslup gerekse muhteva agisindan risélenin, her tirll bid‘at ve
hurafeye karg! sert tavriyla taninan Birgivi'ye ait oldugu sonucuna ulasiimistir.
Nitekim muellif, kendisine ait oldugundan siphe duyulmayan et-Tarikatii’l-
Muhammediyye adli eserinde de sosyal ve bireysel dizeydeki bid atleri daha
genis bir cercevede ele almis; kabir ziyareti baglami da dahil olmak uzere, din
adina yapilan ancak siUnnete aykiri olan uygulamalari sistemli bi¢imde
reddetmistir. Ziyareti’l-kubdr risélesinde ise daha 6zel olarak kabirlerle ilgili halk
arasinda yayginlasmis olan bidat uygulamalari —kabirde namaz kilmak, kurban
kesmek, turbe insa etmek ve tirbelerde dilekte bulunmak gibi— elegstiriimekte;
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Birgivi bu tir davranislari, sirke ve hurafeye kapi aralayacak sapmalar olarak
degerlendirmektedir.

Birgivi, ¢cok yonli bir Osmanh dénemi alimidir. Onun inandigi degerler igin
cesaretle herkesle micadele etmesi ve zamaninin toplumsal olaylarina karsi
kayitsiz kalmamasi en belirgin 6zelliklerindendir. Arap dili, tasavvuf, ahlak, fikih,
akaid, tefsir ve hadis gibi alanlarda yazmis oldugu eserler onun yetkin bir ilim
adami oldugunu gostermektedir. O gerek telif ettigi eserler gerekse donemindeki
ahlaki yozlasmaya karsi verdigi micadele ile ginimuz bilim insanlari i¢in se¢kin
Ornektir. Ayrica yasadigi dénemin toplumsal hayatini ve problemlerini yansitan
eserleri guinumuzin benzer sorunlarina 1g1k tutacak niteliktedir.
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imam Birgivi'nin el-Avamilii’l-Cedid Adl Eseri Uzerine Yapilan Calismalar

IMAM BIRGIVI'NIN £L-AVAMILU’L-CEDID ADLI
ESERi UZERINE YAPILAN CALISMALAR™

Mehmet Nezir ESiN=*

GirRiS

Arap dili ve belagati, asirlar boyunca islam medeniyetinin temel ilim dallarindan
biri olarak kabul edilmis; bu alanda pek ¢ok degerli eser telif edilmistir. Dilin
sistematigini dedismez ilkeler gercevesinde ilerletme cabalari, 6zellikle nahiv
alaninda kendini gdstermistir. Arap nahvinin temel prensipleri, cuimledeki
kelimelerin ¢ekimini belirleyen ve degiskenligi genisletilebilen ‘amil terimi
etrafinda sekillenmistir. Bu baglamda, Osmanli dénemi alimlerinden imam Birgivi
(6l. 981/1573) tarafindan kaleme alinan el- ‘Avamil, Circani'nin (6l. 471/1078-79)
el-‘Avamil adl eseriyle birlikte nahiv ilminin égretiimesinde klasiklesmis temel
metinler arasinda ©énemli bir yer tutmaktadir. imam Birgivi, dénemin ilmi
gelenegine uygun olarak nahiv ilmini hem teorik hem de pratik boyutlariyla
birlestirmis ve eserini medrese egitimi icin sistematik bir mufredat niteliginde
tasarlamistir. el-'Avamil, kelimelerin i‘rab (¢ekim) durumlarini belirleyen amillerin
mabhiyetini inceleyen bir metin olup, Arap dilbilgisi 6grenenler igin temel bir rehber
islevi gérmektedir. Eserde toplam ylUz konu ele alinmis; bu konular "amiller,
ma ‘mdller ve i‘'rab" seklinde ¢ ana baglik altinda tasnif edilmistir. Bu metodolojik
yaklagsim, égrencilerin konulari kolaylikla kavramasini ve Arapga cimle yapilarini
analiz etme becerisi kazanmasini saglamistir.

Eserin etkisi yalnizca Osmanh medrese gelenegiyle sinirh kalmamis, Arap
dinyasinda da genis bir kabul gérmustir. Klasik medrese mifredatinda temel
kaynak olarak yer almasinin yani sira modern dil egitiminde destekleyici bir metin
olarak kullaniimasi, el- ‘Avamil Uzerine ¢ok sayida serh, hasiye, tercime ve
manzum galisma yapilmasina zemin hazirlamistir. Nitekim Osmanli Tlrkgesi ve
Arapca basta olmak Uzere cesitli dillerde kaleme alinan bu galismalar, eserin

Bu galisma, 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmir'de iimi ve Kiiltiirel Hayat
-I- (14-16. Yuzyillar) sempozyumunda so6zli olarak sunulan teblidin gelistiriimis
metnidir.

* Dr. Ogretim Uyesi, Gaziantep Islam Bilim ve Teknoloji Universitesi, islami ilimleri
Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal, Arap Dili ve Belagati Bilim Dall,
Gaziantep, seydam.21@hotmail.com, https://orcid.org/0000-0002-7146-4748.
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Arap dili dgretimindeki vazgegilmez roliinli ortaya koymaktadir. Ozellikle manzum
versiyonlar, ezber kolayligi saglamasi nedeniyle medrese talebeleri tarafindan
yogun ilgi gérmis ve egitim sureclerinde siklikla bagvurulan bir kaynak haline
gelmistir.

Bu galisma, imam Birgivi'nin el-Avamilii'l-cedid adli eserini ve bu metin etrafinda
tesekkul eden literatirt disiplinlerarasi  bir perspektifle  incelemeyi
hedeflemektedir. Arastirmada oncelikle Birgivi’'nin ilmi sahsiyeti ve Osmanli ilim
gelenegindeki konumu analiz edilecek; ardindan el-Avamilii'l-cedid’'in muhtevasi,
yapisal 6zellikleri ve egitimdeki islevi detaylandirilacaktir. Ayrica, eser Uzerine
kaleme alinan serhler, manzum c¢alismalar ve modern akademik arastirmalar,
Osmanh Tirkgesi ve Arapga birincil kaynaklar 1siginda mukayeseli bir sekilde
degerlendirilecektir. Bu kapsamda, Birgivi’nin nahiv anlayisinin tarihsel surekliligi,
metnin farkli dénemlerdeki tefsir bicimleri ve gliniimiz Arap dili egitimine katkilari
sistematik olarak irdelenecektir.

S6z konusu literatiiriin detayl bir analizi, islamf ilimlerin gelisiminde dil biliminin
oynadidi rolu anlamak acisindan kritik 6nem tasimaktadir. Ayni zamanda,
Osmanl medrese geleneginin egitim metodolojisine dair énemli ipuglari sunan
bu galismalar, tarih? birikim ile modern pedagojik yaklagimlar arasinda kopri
kurulmasina imkan tanimaktadir. Bu arastirmanin, imam Birgivi'nin entelektiiel
mirasini multidisipliner bir ¢ergcevede ele alarak ilim tarihi ve dil pedagojisi
alanlarina 6zgun katkilar sunmasi amaglanmaktadir.

1.IMAM BIRGIVi

imam Birgivi (61. 981/1573), Osmanli dénemi ilim ve disiince diinyasinda énemli
bir yere sahip olan bir alimdir. Asil adi Mehmed b. Pir Ali Efendi olup, Takiyytddin
er-RimT lakabiyla taninmaktadir.® Balikesir'de dogmus, ilk egitimini babasi Pir Ali
Efendi’den almig, ardindan istanbul’'da Mahmutpasa ve Haseki medreselerinde
tahsilini srdirerek muderrislik icazeti almistir. Hocasi Abdurrahman Efendi’nin
destegiyle Edirne kassam-1 askerisi gorevini almig, ayni zamanda ders vermeye
devam etmistir.2 Halki Kur'an ve Stinnet’e yonlendirme ¢abasi iginde giren Birgivi,
insanlarin bidatlere yénelmesi karsisinda istanbula giderek Bayramiyye
tarikatina intisap etmis ve inzivaya ¢ekilmistir. Daha sonra Sultan II. Selim’in (6l.

T Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin (Beyrut: Daru ihyai't-Tirasi’l- ‘Arabi, 1957),
9/123.

2 Ahmet Turan Arslan, Imam Birgivi Hayati ve Arapga Tedrisindeki Yeri (Istanbul: Seha
Nesriyat, 1992), 24-30.
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982/1574) hocasi Ataullah Efendi (61. 979/1571) tarafindan Birgi'de medreseye
miderris olarak atanmistir.3 Birgivi, islami ilimlerin birgok alaninda kiymetli
eserler kaleme almigtir.4 Eserleri, Arap dili, kelam, akaid, fikih, tefsir, hadis, ve
tasavvuf gibi genis bir yelpazeye yayllmaktadir.> En meshur eseri olan et-
Tarikatii'l-Muhammediyye, tasavvufi ve ahlaki yoni agir basan bir eser olup,
bircok alim tarafindan serhedilmistir. Bunun yani sira, Arap gramerine dair
kaleme aldigi ve calismamizin konusu olan el-Avédmil adli eseri, medrese
mifredatinda uzun vyillar ders kitabi olarak okutulmustur. Turkce ilmihal
niteligindeki Vasiyetname adli eseri ise halkin dinT bilgilerini giglendirmeye
yonelik 6nemli bir kaynak olmustur.¢ Birgivi'nin eserleri, yagsadidi ddnemin dini ve
sosyal meselelerine 1sik tutmus ve Osmanlh ilmi geleneginde kalici bir yer
edinmistir.

Yukaridaki bilgilerden anlasildigi izere imam Birgivi, sadece iimi otoritesiyle
degil, ayni zamanda ahlaki duristligu, toplumsal adalete yénelik duyarlihdi ve
doénemin siyasi ve sosyal meselelerine karsi takindigi elestirel tutumuyla da 6ne
gikan bir sahsiyettir. ilmi ehliyetinin yani sira, toplumda yozlasmaya yol agan
uygulamalara karsi cesurca tavir almasi ve bidatlerin yayilmasini engellemeye
ybnelik g¢abalari, onun toplumsal sorumluluk bilincini ve dini otoritesini
guglendiren unsurlar olarak dikkat cekmektedir. Bu 6zellikleri, Birgivi'yi sadece
bir alim degil, ayni zamanda toplumsal ve ahlaki reformlara énculik eden bir
sahsiyet haline getirmistir. Birgivi, 981/1573 yilinda veba salginina yakalanarak
vefat etmis, cenazesi Birgi'de defnedilmistir.” Eserleri, 6zellikle Arap dili ve
grameri, fikih, ahlak, tasavvuf, akaid, tefsir, kiraat ve hadis gibi cesitli ilmi
disiplinleri kapsamakta olup, cogu Arapga olmak Uzere altmisa yakin telif eseri
bulunmaktadir.8 Bu eserler, Osmanli iimiye geleneginde ve Arap dili 6gretiminde
onemli bir kaynak olarak kabul edilmektedir.

Ozetle, imam Birgivi, déneminin énde gelen ilim ve irsat sahsiyetlerinden biri
olarak, hayatini ilme ve toplumu dogru yéne yénlendirmeye adamis, Osmanli ilim
dinyasina énemli katkilarda bulunmus bir alimdir.

3 Emrullah Yiksel, “Birgivi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/191-194; Arslan, imam Birgivi, 31-32.

4 Arslan, imam Birgivi, 23.

5 Mehmet Ozkan, Osmanli Alim ve Fakihi Muhammed Birgivinin Fikhi Meselelere
Yaklagimi (XVI. Yiizyil) (Bursa: Emin Yayinlari, 2016), 80.

6 Detayl bilgi igin bk. Arslan, imam Birgivi.

7 Arslan, imam Birgivi, 38; Yiksel, “Birgivi”, 6/191-194.

8 Yiksel, “Birgivi”, 6/193.
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2. EI-AVAMILU’L-CEDID

Arapga’da ¢ e J kokinden tlreyen ve ism-i fail vezninde kullanilan amil (Jsls)
kelimesinin kirik ¢odulu olan avamil (Jlse), s6zlUk anlami itibariyla “calisan,
Ureten, meslek sahibi, ydneten, eliyle is yapan” gibi anlamlara gelmektedir.®
Nahiv 1stilahinda ise &mil, bir kelimenin son harfinin hareke, harf veya hazif
yoniinden belirli bir i'rab durumuna girmesine sebep olan unsuru ifade eder.10

Bu tanima gore nahiv sisteminde G¢ temel unsur bulunmaktadir:

1. Amil (Jele): Kelimenin i‘rab durumunu belirleyen etken.
2. Ma‘m(l (Jse=s): Amilin etkisine maruz kalan kelime.
3. Irab (Ul,s)) / amel (Jos): Ma‘milde meydana gelen degisiklik.

Bu cercevede avamil kelimesi, nahiv konularini &mil-ma‘mdl iliskisi ekseninde ele
alan eserlerin ortak adi haline gelmigtir. Dolayisiyla el-Avamil turtindeki
kitaplarda, amillerin mahiyeti, turleri ve islevleri detayh bir sekilde agiklanmis; i‘rab
sisteminin temel dinamikleri bu kavram Gzerinden incelenmistir.11

el-Avamili’l-cedid, Arap dilinin cimle yapisini ele alan ve Arapca olarak kaleme
alinmis bir risaledir. Eser, uzun yillar klasik medrese miifredatinda temel ders
kitabi olarak okutulmus olup ginimizde de hem medreselerde hem de ilahiyat
alaninda Arapga 0grenmek isteyenler icin 6nemli bir kaynak olma niteligini
korumaktadir.

Risalenin gerek Ulkemizde gerekse dinyanin farkli bolgelerindeki yazma eser
kitiphanelerinde bircok el yazmasi nlshasi bulunmaktadir. Ayrica bu
kitiphanelerde el-Avamili’l-cedid Uzerine kaleme alinmis cesitli manzum ve
mensur ¢alismalar, serhler, hasiyeler ve talikat tlrl eserler de mevcuttur. Bu
durum, eserin tarih boyunca buyuk ilgi gérdiguni ve yodun bir sekilde
incelendigini gostermektedir.

Eserde, Arap sentaksi (nahiv) yuz temel konu gergevesinde U¢ ana bdlimde ele
alinmistir:

9 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed ‘ivad Mir‘ib (Beyrut:
Daru Ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 2001), 2/255; Luyis Ma‘ldf, el-Miincid (Beyrut: el-
Matbaati’'l-Katolikiyye, 1908), 531.

10 Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, et-Ta'rifat, thk. ibrahim el-Ebyari (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1405), 189.

" ismail Durmus, “el-Avamiliyl-Mie”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1991), 4/106.
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manevi amil olarak tasnif edilmistir. Lafzi amillerin kirk dokuzu semai, dokuzu ise
kiyasidir.

2. Ma‘mdller: Otuz ma‘mdlden olusan bu kisimda, yirmi besi ma‘mdl bi’l-asale,
besi ise ma‘mal bi't-tebat olarak degerlendirilmigtir.

3. I‘rab: On farkli i‘rab turiiniin ele alindigi bu bélimde, (igli hareke, dérdi harf,
Ucl ise hazif ile gergeklesen i‘rab turleridir.

el-AvamilU’l-cedid Uzerine yapilan ¢alismalarda, Birgivi'nin el-Avémili ekseninde
birgok manzum-mensur galisma, serh, hasiye ve talikat tlrG eser tespit edilmistir.
Bu calismalar, asagida detaylandirilmaktadir.

3. EL-AVAMILU’L-CEDID ADLI ESER UZERINE YAPILAN GALISMALAR

imam Birgivi'nin el-Avamilii'l-cedid adli eseri, Osmanl medrese gelenegi ve Arap
dinyasinda Arap dilbilgisi egitiminin temel metinlerinden biri olarak kabul
edilmektedir. Eserin 6zli ve sistematik yapisi, mutemadiyen Uzerine cesitli
serhlerin, hasiyelerin ve manzum eserlerin telif edilmesine zemin hazirlamistir.
Bu durum, el-Avamili micerret bir ders kitabi olmaktan ziyade, zengin bir ilmi
miras haline getirmistir. Klasik dénemden guiniimize kadar farkli lisanlarda ve
Usluplarda yapilan bu galismalar, eserin daha iyi anlasilmasini saglarken, Arap
dilinin dgretimi ve nahiv ilminin gelisimi acisindan da énemli katkilar sunmustur.
Bu baglamda, yapilan arastirmalarda, el-Avamil izerine telif edilen 100'den fazla
serh, hasiye, tercime ve akademik inceleme tespit edilmistir. Asagida tespit
edilen bu eserlerin bibliyografik bilgileri sunulmaktadir.

3.1. AVAMIL ILE ILGILI YAPILAN MANZUM VE MENSUR GALISMALAR

1. Kara Seydi (Seyyidi) el-Hamidi (6l. 913/1507), Nazmdi'l-Avamili'l-Cedide Ii'l-
Birgivi, (Koprili Ktp., Haci Ahmed Pasa, nr. 00334-004; Milli Ktp., Milli
Katuphane Yazmalar, nr. 06 Mil Yz A 8205/3.)

2. Halil ibrahim Rifat (Rifat) (6l. 1251/1836), Nazm-1 Avamil-i Birgivi, (Misir Milli
kitiphanesi, Tirkge Yazmalari, Mecami Tirki Talat no: 151).

Yapilan arastirmalarda Misir Milli kitiphanesinde bir el yazma eser tespit
edilmigtir. Eser, kiitiphane bilgilerinde “Nazm-1 Avamil-i Clircani” seklinde kayitli
olmasina karsin nishanin incelenmesi sonucu eserin el-Avamil-i Cedid’in

tercimesi oldugu tespit edilmistir.
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3. Ahmed Ferid (6l. ?), Terciime-i Manzime-i Avamil-i Birgivi, Js\ss asghia dne 33
s » (Millet KitGphanesi Ali Emiri Arabi koleksiyon no.: 01317/3).

Yapilan arastirmalarda yazma eser portalinda Millet Katiiphanesi’'nde bir adet
yazma eser tespit edilmistir. Eser, tipkibasim olarak istanbul: Haci Muharrem
Efendi Matbaasi'nda 1277’de basiimigtir.

4. Seyyid Huseyin el-Hlseyni (Gl. ?), Nazmu’l-Avamil / J-\s2)\ o , (Stleymaniye
Kutuphanesi Haci Mahmud Efendi koleksiyon no.: 06010).

5. Mdaellifi tespit edilememistir, Manzime-i avamil-i cedid/ ssso Jalss daghs,
(Diyanet igleri Baskanligi Kiitiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu Demirbas no:
006033-VII

6. Abdulfettah el-Mahmudi el-Ladiki (6l. ?), Haridetii’l-Avamili’l-Cedide / ss,>
basasd) Jalg=d), (Slleymaniye Kitiiphanesi izmirli ismail Hakki koleksiyon no.:
02988).

Eser, tipkibasim olarak Beyrut'ta 1301 tarihinde basiimigtir.

7. Muhammed Fehmi Mustafa el-‘Umri (6l. ?), el-Haridetu’l-Fahriyye Serhu
Nazmi’l-‘Avamil li Birgivi Ii’l-Nazim, (Kahire Universitesi Kitliphanesi no.15823).12

8. Muhammed Efendi el-Nahvi el-Safadi’'nin (6l. h. 1290’dan sonra), et Tuhfetu’l-
Mardiyye fi Nazmi’l-‘Avamili’l-Birgiviyye Urcizetun Veda‘aha Ii’l-Etfal, Eser,
tipkibasim olarak 1322 tarihinde Beyrut'ta basiimistir.13

9. Muhammed ‘Arif b. Ahmed b. Sa‘id el-Munir el-$afi'T (6l. h. 1342), Fevadilu’l-
‘Avamil, (ez-Zahiriyye Kutiphanesi, no. 10876).14

10. Bahaeddin Efendi (6l. ?), Yeni Tertib-i Avamil / Jp\ss 35 So( Suleymaniye
Kitiiphanesi Siiheyl Unver Defter koleksiyon no.: 01045; Ragip Pasa
Katiphanesi Ragip Pasa koleksiyon no.: 03811-003). Eser, tipkibasim olarak
istanbul: Karabet Matbaasi’nda 1313-1325-1327 tarihlerinde basilmistir.

Bu kitapta Birgivi’nin Avamil’i, Risdiye Mekteblerinde tedris olunmak Uzere
“Uslab-1 Cedid” ile Uskidar Pasa Kapisi Mekteb-i Riisdiye-i Askeriyesi hiisn-i
hat hocasi Bahdeddin Efendi tarafindan paragraf gosterilip, imla usulleri ve

2 Abdullah Muhammed el-Habesi, Cami‘u’s-surih ve’l-havasi (Abu Dabi: el-Mecmau’s-
Sekaft, 2004), 2/1250.

3 Habesi, Cami‘u’s-surih ve’l-havési, 2/1250.

4 Habesi, Cami‘u’s-surih ve’l-havési, 2/1250.
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noktalama isaretlerine riayet edilerek yeniden yazilmistir. Sonuna Avamil’i
Ozetleyen bir sema konmustur. Ayrica Uzerine bir serh yapilmamistir.

11. Yusuf Ziya’'tiddin Filibevi (61. ?), Sibydn Avamili / Js\ss 3\uwo , (Haci Selim Ada
Kltuphanesi Hudai Efendi koleksiyon no.: 01589; Sileymaniye Kutiphanesi

Hazreti Nasuhi Dergahi Matbu koleksiyon no.: 00253; Siileymaniye Kitliphanesi
Gonenli Mehmed Efendi koleksiyon no.: 00545).

Bu eserde Birgivi'nin Avamil'i cocuklarin daha anlamalari icin daha basit ve sade
bir sekilde yaziimistir.

12. Cerkesizade Osman Vehbi Efendi (6l. 1861/1277), Riséale fi’l-Avamil ve’l-
Ma‘'malat ve’l-i'rab ve’l-Mu‘arrebat / ob,slls OlsYs c¥saslly  Jalgsll & Dy,
(Suleymaniye Kittiphanesi: Pertev Pasa koleksiyon no.: 00563-003).

Eser, tipkibasim olarak hicri 1250 senesinde istanbul’da basiimistir.

13. Konyali Eyy(b Necéati Perhiz, (6l. 1874-1940), Tatbikatl ‘Avamil /}s\ss Js\auks

, (Diyanet igleri Bagkanh@i Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu Demirbag
no: 001549-I1).

Eser Osmanl Turkgesi ile yazilmigtir. Nisha muellif hattidir.

3.2. OSMANLI TURKGESI iLE YAZILAN SERHLER

1. Ata Bey, Tayyarzade Ata’ullah Ahmed el-istanbuli (6. 1297/1880’den sonra),
Terceme-i Serhu Avamil Tuhfet’l-lhvan / 3sx¥) daes Jelss T 4o, (Beyazit

Kutuphanesi Beyazit koleksiyon no.: BM6407).

Eser, tipkibasim olarak istanbul: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye Matbaasi’nda
1307’de basiimistir.

2. Tayyar Efendi (6l. ?), Avamil Serhi -Tuhfe Tercemesi, Haci Selim Aga
Katuphanesi Hudai Efendi koleksiyon no.: 01653; Suleymaniye Kutiphanesi
Hafiz ibrahim Girpinar koleksiyon no.: 01224; Atif Efendi Kiitiphanesi Mehmed
Zeki Pakalin koleksiyon no.: 00459).

Eser, tipkibasim olarak istanbul: Sirket-i Sahafiye Matbaasi’'nda 1307’de
basiimistir

3. Rusguklu Mehmed Hayri (6l. ?), Tirkce Avamil Tuhfesi, (Sileymaniye
Kitliphanesi Hafiz ibrahim Giirpinar koleksiyon no.: 01222; Corum Hasan Pasa
Kutuphanesi Koleksiyon: Hasan Pasa Matbu Koleksiyon no.: 2749/2).
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Eser, tipkibasim olarak istanbul: Mahmud Bey Matbaasi’nda 1300°de basiimistir
4. Birgivi, Takiyyliddin Mehmed b. Pir Ali b. iskender el-Birgivi, Tiirkge Avamil
Tuhfesi / g dao3 Jass 4sS,5, (Beyazit Kitlphanesi Beyazit koleksiyon no.:
BM11088).

Eser, tipkibasim olarak istanbul: Sirket-i Sahafiye Matbaasi’'nda basiimistir

5. Mustafa b. ibrahim, Mu'ribu'l-Avamil, Je\s=) oy, (Gorum Hasan Pasa
Kutuphanesi Hasan Pasa Matbu koleksiyon no.: 17733).

Eser, tipkibasim olarak 1317°de basiimistir

6. Muellifi tespit edilememistir, Serh-i Avamil-i Birgivi, ss5»)\ Jo\ss ¢, (Edirne
Selimiye Kitiphanesi Selimiye Yazmalar koleksiyon no.: 5092).

7. Corekgizade, Ahmed Niizhet b. Ebd Bekir 1853/1270, Mefham-1 Avamil /
sl psaie  (Avamil Mefhimu / sspiae dolss), (Edirne Selimiye Kitlphanesi
Selimiye Basmalar koleksiyon no.: 3280-2; Sileymaniye Kiitiphanesi Serez
koleksiyon no.: 04061-002).

Yapilan arastirmalarda yazma eser portalinda bes adet yazma eser tespit
edilmigtir. Eser, tipkibasim olarak istanbul: M.Cemal Matbaasi’'nda 1303’te
basilmistir

8. Memiszade Receb Mustafa Efendi b. ibis, Mefhiim-i Avamil / Js\ss psade, (Konya
Yazma Eserler Bdlge Mudurlugd Bolge Yazma Eserler koleksiyon no.:
BY00004182/3).

9. Maellifi tespit edilmemistir, Mefham-1 Avamil, Js\s=) ¢ spae, (Beyazit Kitiphanesi
Beyazit koleksiyon no.: B7936/10).

10. Muellifi tespit edilmemistir, Mefhim-i Avamil, Je\ss pspis, (Konya Yazma
Eserler Bolge Midurligi Bélge Yazma Eserler koleksiyon no.: BY00006902/3).
11. Muellifi tespit edilmemistir, Mefhdmi’l-Avamil, Js\s=) psade, (SUleymaniye
Kutuphanesi Asir Efendi koleksiyon no.: 00369).

12. Muellifi tespit edilmemistir, Mefhdm-1 Avamil-i Birgivi, ss5y» Jdealss psais,
(Suleymaniye Kutliphanesi Fatih koleksiyon no.: 05354-002).

13. Muellifi tespit edilmemistir, Riséle Mefhim-i Avémil-i Cedid, Js\ss poais dllu,
N3, (Suleymaniye Kitliphanesi Kadizade Burhaneddin koleksiyon no.:00073-
006).
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14. Muellifi tespit edilmemistir, Mefhdm-1 Avémil-i Cedid, ss= Jelss psads,
(Suleymaniye Kitliiphanesi Resid Efendi koleksiyon no.:00900-002).

15. Mduellifi tespit edilmemistir, Terceme-i Avamil / Js\ss 45>, (Slleymaniye
Kutuphanesi Fatih koleksiyon no.: 05394-022).

16. Ali Riz8, Ravza-i Nahv / s> 455y, (SUleymaniye Kitiphanesi Basma Bagislar
koleksiyon no.: 00767).

Eser, tipkibasim olarak istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaas’nda 1308’de
basilmigtir

17. Harputlu Hoca ishak Efendi / 1310, 1892/Su'al-i Avamil / Js\ss Js., (Konya
Yazma Eserler Bolge Mudurligu Bélge Yazma Eserler Basma koleksiyon no.:
BB00014712/3; Siileymaniye Kiitiphanesi Osman Huldi Oztiirk koleksiyon no.:
00487-005; Konya Yusuf Aga Kitliphanesi Yusuf Aga Kutiiphanesi koleksiyon
no.: YB00008284/6).

Yapilan arastirmalarda yazma eser portalinda Osmanli Turkgesi ile yazilmis on
altt yazma eser tespit edilmistir. Eser, tipkibasim olarak 1283 tarihinde
basiimistir.

18. Halebi, Muhammed b. Abdullatif, Zadi’l-Mlistefid Terceme-i Mu'ribi’l-
AVamili’l-Cedid / sssd) Jalg=d) Oyme das siad) oy, (SlUleymaniye Kitliphanesi

Kasidecizade koleksiyon no.: 00600).

3.3. ARAPCA YAZILAN SERHLER

1. Omer b. Eyydb el-izmiri er-Rumi (izmiri Omer Efendi), Serhu’l-Avamil (Camiu’l-
Kifaye ve Zahiru’s-Safiye), (Suleymaniye Kutliphanesi Kasidecizade koleksiyon
no.: 00688-005; Corum Hasan Pasa Kiitiiphanesi Hasan Pasa Yazma koleksiyon
no.: 5378/2).

Yapilan arastirmada eserin iki adet nishasina ulasiimistir. Kuatiphane
kayitlarinda eserin adi Camiu’l-Kifaye ve Zahiru’s-Sifaye olarak kayitlanmissa da
eserin 6nsozinde eserin adininin Camiu’l-Kifaye ve Zahiru's-Safiye olarak
yazildigini tespit edilmigtir.

2. Ahmed ismetullah Efendi Keskin Kusadali (Seyh Ahmed Kusadali)
(1085/1674-75), Serhu'l-Avamili'l-Cedide (Serhu'l-Avamil), (Adali ale’l Avamil),
(Sivas Ziya Bey Kiitiiphanesi Sivas Yazma koleksiyon no.: 9078; Bursa inebey
Kittiphanesi Ulucami koleksiyon no.: 3169/2; Manisa Kiitiiphanesi Manisa il Halk
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Kitiphanesi koleksiyon no.: 8059/1; Milli Kitiphane Milli Kitliiphane Yazmalar
koleksiyon no.: 06 Mil Yz A 331/2; Sileymaniye Kitiiphanesi Yazma Bagiglar
koleksiyon no.: 09018; Ragip Paga Kutiuphanesi Ragip Pasa koleksiyon no.:
01359-001; Amasya Beyazit Kutiphanesi Gumughaci Koyl Koleksiyon no.:
54/01; Balikesir Mutasarrif Omer Ali Bey Kitiiphanesi Balikesir il Halk
Kutuphanesi koleksiyon no.: 870/04; Rodos Fethi Pasa Vakfi Hafiz Ahmed Aga
Kutuphanesi Rodos Hafiz Ahmed Aga Kitlphanesi koleksiyon no.: 946; Kayseri
Kituphanesi Rasid Efendi koleksiyon no.: 705; Kitahya Vahid Pasa Kitiphanesi
Vahid Pasa koleksiyon no.: 920/2; Konya Yazma Eserler Bélge Mudurlagu Bolge
Yazma Eserler Basma koleksiyon no.: BB0000022869; Manisa Kutuphanesi
Akhisar Zeynelzade koleksiyon no.: 5706/1; Amasya Beyazit Kitliphanesi
Amasya Beyazit oleksiyon no.: 953/05; Diyanet Isleri Baskanligi Kitiphanesi
Yazma Eserler Koleksiyonu Demirbag no: 003717-IIl).

Yapilan arastirmalarda yazma eser portalinda 120 civarinda el yazma ve
tipkibasim eser tespit edilmistir.

3. Mustafa Hulsi b. Mehmed el-Giizelhisari el-Muradi 1837/1253, Mu'ribii'l-

‘Avamil, (Milli Kitiphane Milli Kitiphane Yazmalar koleksiyon no.: 06 Mil Yz A
7797).

4. Mustafa b. Bekir Guzelhisari (61.1129/1716), Mdi'rib’il-’Avamil,( Stleymaniye
KitiphanesiYazma Bagislar koleksiyonu no.. 04147-004; Bursa inebey
Kutiphanesi Genel koleksiyon no.: 2344; Balikesir Mutasarrif Omer Ali Bey
Kuttphanesi Balikesir il Halk Kiitliphanesi koleksiyon no.: 26/02; Milli Kiitiphane
Tokat Zile iige Halk Kitiiphanesi koleksiyon no.: 60 Zile 144/4; Konya Yazma
Eserler Bélge Mudurligu Boélge Yazma Eserler koleksiyon no.: BY0000000672;
Konya Yusuf Aga Kutuphanesi Yusuf Aga Kutuphanesi koleksiyon no.:
YB00006056/2; Képrill Katiphanesi Mehmed Asim Bey koleksiyon no.: 00612-
001).

Yapilan arastirmalarda yazma eser portalinda otuzun tizerinde yazma eser tespit
edilmistir.
5. Kuyucakli Abdullah Efendi (1130/1717-18), [rabu’l-Avamil, Je\s) L))

(Suleymaniye Kutlphanesi Saliha Hatun koleksiyon no.: 00125; Sileymaniye
Kitliphanesi Laleli koleksiyon no.: 03503-002; Manisa Kiitiiphanesi Manisa |l
Halk Kitliphanesi koleksiyon no.: 8415/2).

6. Zeynizade, Huseyin b. Ahmed et-Tirevi el-Bursevi, (1172/1759), Mu'ribd’l-
‘Avamil (Mu'ribu’l-‘Avamili’l-Cedide) (Mu'riblii ‘Avamili’l-Birgivi), (Suleymaniye
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Katuphanesi Yazma Bagiglar koleksiyon no.: 09200 Yazma eser; Nuruosmaniye
Katuphanesi Nuruosmaniye koleksiyon no.: 05231-002 Matbu; Ragip Pasa
Kiatiphanesi Ragip Pasa koleksiyon no.: 02978-Matbu; Beyazit Kitiphanesi
Veliyyiddin Efendi Koleksiyon no.: VM3642-Yazma eser; Sivas Ziya Bey
Kituphanesi Sivas Basma koleksiyon no.: 5547).

Yapilan arastirmalarda yazma eser portalinda gerek tipkibasim gerekse yazma
eser olarak yuzin Uzerinde yazma eser tespit edilmisti. Sivas Ziya Bey
Kitiiphanesi'ndeki eserler genellikle “Tuhfeti’l-ihvan ale’l-Avamil” adli eserin
icerisinde yazilmistir.

7. Davud b. Muhammed el-Karsi el-Hanefi, 1169/1756, (Davad-i Karsi), Serhu
‘Avamili'l-Cedide (Serhu ‘Avamil)  ss32)) Jelsd) ¢ %, (Kltahya Vahid Pasa
Kituphanesi Vahid Pasa Koleksiyon no.: 3037/2; Suleymaniye Kutuphanesi Fatih
koleksiyon no.: 04933; Milli Kiitiiphane Ankara Adnan Otiiken il Halk Kiitliphanesi
koleksiyon no.: 06 Hk 3859/3-002).

8. es-Seyyid Hafiz Huseyin el-Gumushanevi (1232 / 1817), el-Amelii’s-Sélih ala
Riséleti’l-"Avamil  IP’I-Birgivi., ¢S Jals=)) dlsy Jds lal Jasd), (Suleymaniye
Kutiphanesi Asir Efendi koleksiyon no.: 00356).

9. Bik&'l, Veliyyuddin b. Halil el-Bika'i el-Hanefi 1183, 1769/Mu‘rib-i ‘Avamil-i
Cedid / ss3=d) Jelss wy=s, (Konya Yusuf Aga Kitliphanesi Yusuf Aga Kitliphanesi

koleksiyon no.: YY00000616/3)

10. Mdaellifi tespit edilmemistir, Liiceci'l-Mesaili'l-Nahviye fi Serhi'l-‘Avamili'l-
Birgiviye (Serhu’l-‘Avamil Ii’l-Birgivi), (Edirne Selimiye Kutiphanesi Selimiye
Yazmalar koleksiyon no.: 6393-7; Milli Kutiphane Milli Kitiphane Yazmalar
koleksiyon no.: 06 Mil Yz A 2072/1).

Yapilan arastirmalarda yazma eser portalinda farkli katiphanelerde farkli
isimlerle bir kag yazma eser tespit edilmistir.

11. ibn Bahsi, Yahya b. Bahsi b. ibrahim el-Kitahi er-Rumi el-Hanefi,
1494/900.Lemhu'l-Mes&’ilin-Nahviyye fi Serhi’l-‘Avamili’l-Birgiviyye,
(Suleymaniye Kuitiphanesi Yazma Bagislar koleksiyon no.: 09062; Ankara
Yazma Eserler Bolge Mudirligd Yeni Yazmalar koleksiyon no.: 06 Yeni
Yazmalar 130/2; Kastamonu Yazma Eser Kitliphanesi Kastamonu Halk
Katuphanesi koleksiyon no.: 1012/10).

12. Seyhilislam Hasan Fehmi Efendi 1298, 1880/ irsadii’l-Miibtedr ale’l-Birgivi
/s G gl sy, (Suleymaniye Kitlphanesi Kasidecizade koleksiyon no.
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00559-006; Suleymaniye Kutiphanesi Hasan Hayri-Abdullah Efendi koleksiyon
no. 00107-009; Suleymaniye Kutuphanesi Tahir Aga Tekkesi koleksiyon no.:
00134-008).

13. Ahmed b. Mustafa Abdullah ez-Zahid, Lemhu Mes&’ili'n-Nahviyye fi Serhi
‘Avamili’l-Birgiviyye, &5\ Jalss 7 5 & s\ Bilus =k, (AMasya Beyazit Kitliphanesi

Amasya Beyazit koleksiyon no.: 1557/02).

14. Mehmed b. Sileyman Rodosi, Serh-i ‘Avamil-i Birgivi, (Milli Kitiphane Milli
Kutiphane Yazmalar koleksiyon no.: 06 Mil Yz A 5656/3).

15. Mustafa b. ibrahim el-Geliboluvi en-Naksibendi 1176, 1762 Tuhfetii’l-ihvan
(Tuhfetu’l-‘Avamil) (Tuhfeti’l-ihvan ale’l-‘Avamil) (Serhu’l-‘Avamili’l-Cedide),
(Sivas Ziya Bey Kitliphanesi Sivas Basma koleksiyon no.: 13411; Milli
Kltiphane Milli Kitiiphane Yazmalar koleksiyon no.: 06 Mil Yz A 343/1;
Suleymaniye Kitliphanesi Resid Efendi koleksiyon no.: 01339; Haci Selim Ada
Kitiphanesi Haci Selim Ada koleksiyon no.: 01116M-01; Kopralli Katiphanesi
Mehmed Asim Bey koleksiyon no.: 00593-001; Beyazit Kutiiphanesi Veliyyiddin
Efendi koleksiyon no.: VM3642-001; Manisa Kiitiphanesi Manisa il Halk
Kutuphanesi koleksiyon no.: 6942/1).

Yapilan arastirmalarda yazma eser portalinda iki yluzin Gzerinde el yazma ve
tipkibasim eser tespit edilmistir.

16. Yusuf Ziya Kirimi, ‘Avédmil Tuhfesi / _. 43 Jo\ss, (Konya Yusuf Agda
Kituphanesi Yusuf Aga Kitliphanesi koleksiyon no.: YB0000009742).

17. ibrahim en-Nakid, ibrahim b. Muhammed b. Ali en-Nakid 1717/1129'den
sonra, es-Serhu’s-Sedid Ii'l-"Avamili’l-Cedid / sys2d\ Jplssld sy & 20 (Serhu'l-
Avamili'l-Cedide), (Edirne Selimiye Kutiphanesi Selimiye Yazmalar koleksiyon
no.: 6367; Suleymaniye Kitiiphanesi ibrahim Efendi koleksiyon no.: 00734;
Balikesir Mutasarrif Omer Ali Bey Kitliphanesi Balikesir il Halk Kitiiphanesi
koleksiyon no.: 105/03; Konya Yazma Eserler Bolge Mudurligi Boélge Yazma
Eserler koleksiyon no.: BY00007163/3; Corum Hasan Pasa Kitiphanesi Hasan
Pasa Yazma koleksiyon no.: 2758).

18. ibrahim Hasib ilyaszade el-Hiiseyni el-iznikmidi, indyetii’l-Mécid ale'l-‘Avamil
(I-Cedid) / ssa=d Jlesdl Js 3=\ &le, (SUleymaniye Kutliphanesi Haci Mahmud
Efendi koleksiyon no.: 05985; Beyazit Kutuphanesi Beyazit koleksiyon no.:
B6426).
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19. Mustafa el-Cadi b. Muhammed, Serhu’l-‘Avamil. / Js\s) ¢ /&, (Suleymaniye
Kituphanesi Kasidecizade koleksiyon no.: 00669-004).

20. Veliyylddin el-Guzelhisari, Serhu’l-‘Avamil / (ss2\ ¢, (Slleymaniye
Katuphanesi Yazma Bagiglar koleksiyon no.: 00475-002; Manisa Kutuphanesi
Manisa Il Halk Kutiphanesi koleksiyon no.: 9900/3).

21. Aksehirlizade, Ali Haydar b. Hasan Fehmi b. Osman ez-Ziihdi 1914/1333,
Irsadii'l-Miibtedi' Serhu ‘Avamili'l-Birgivi / ¢s5:)) Jalss 7 & Vol sliy), (SUleymaniye
Kutuphanesi Tahir Aga Tekkesi koleksiyon no.: 00134-008).

22. Muhammed Aziz, Mu'ribl’l-Avamil, Jss=)\ ,=s, (Slleymaniye Kitiphanesi
Pertevniyal koleksiyon no.: 00675-002).

23. el-Halimi, Yusuf b. Osman el-iskilibi, Tuhfetu'l-ihvan / ys=¥\ dass, (K&prill
Kitiphanesi Mehmed Asim Bey koleksiyon no.: 00279-004).

24. Mahmad et-Tophanevi, Mu'ribi'l-‘Avamil / J«\s=)) wy=s, (KOprali Kitiiphanesi
Mehmed Asim Bey koleksiyon no.: 00595-003; Koprulu Kutiphanesi Mehmed
Asim Bey koleksiyon no.: 00612-002).

25. Abdullah b. Muhammed, Zidetu'l-i'ab fi Serhi ‘Avamili’l-Birgili, (imam
Muhammed b. Su‘td Universitesi Kiitiiphanesi no. 7976).15

26. Ahmed b. Abdiilaziz b. Hiiseyin Hafiz Said, Mevdu‘u’l-Muhtar, (Yazma eser
portalinda bir adet tipkibasim eser tespit edilm olup eser, H 1282 tarihinde
istanbul’da basilmigtir.)16

27. Siileyman b. Ahmed, et-Tebyin ve’l-idah Serhii’l-‘Avamili’l-Cedide, (Berlin
Kltuphanesi no. 6788).17

28. Sa‘dallah es-Sagir, Serhu ‘Avamili’l-Birgivi, (Musul Kitiphanesi no. 148).18

30. Muhammed Halis (6l. h. 1229°'dan sonra), Serhu ‘Avamili’l-Birgivi, (Princeton
Universitesi Kiitiphanesi no: 481).19

31. Ebd’l-Hayr Muhammed el-Hatib (61. h. 1288'den sonra), Serhu’l-"Avamil ¢
Jelg=dl, (€z-Zahiriyye Kitiiphanesi no. 8194).20

5 Habesi, Cami‘u’s-surih ve’l-havéagi, 2/1248.
6 Habesi, Cami‘u’s-surih ve’l-havégi, 2/1249.
7" Habesi, Cami‘u’s-surih ve’l-havégi, 2/1249.
8 Habesi, Cami‘u’s-surih ve’l-havégi, 2/1249.
9 Habesi, Cami‘u’s-surih ve’l-havési, 2/1250.
20 Habest, Cami‘u’s-surih ve’l-havasi, 2/1250.
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32. Muhammed b. Ali el-Marasi (6l. h. 1312), et-Tuhfetu’l-Nahviyye Serhu’l-
‘Avamili’l-Birgiviyye, (Yapilan arastirmalarda bir adet tipkibasim eser tespit
edilmistir. Eser, H 1327 tarihinde Sam’da basilmistir.)2!

33. Muhammed ‘Arif b. Ahmed b. Sa‘id el-Munir (6l. h. 1342), Masadiru’l-Fedail
Serhu’l-‘Avamil li Birgivi, (ez-Zahiriyye Kutliphanesi no. 8622).22

34. Molla Usamiiddin el-is‘irdl (Siirt), Serhu Molla Usadmiiddin ‘ala ‘Avamilil-
Birgivi gssx\ Jelss s g3l uall plas Yw ¢4, (Yapilan arastirmalarda Zafer
Onur'un? sahsi kitiphanesinde bir adet el yazma eser tespit edilmistir.)

35. Veliylddin el-Hadari, Serhu'l-‘Avamili'l-Cedide / 532 Jo\s2l & &, (Gorum
Hasan Pasa Kituphanesi Hasan Pasa Yazma koleksiyon no.: 36).

36. Horasanizade Ahmed el-Belevi, / 1713/1125'ten sonra, Vusdlii’l-Ferid fi
Serhi’l-Avamil’l-Cedid. / s;323) Jalsd) ¢ & & 33,8 Jsos, (Manisa Kitiphanesi Manisa
il Halk Kuttiphanesi koleksiyon no.: 5582/2).

37. Kocaagazade ed-Divriki, es-Seyyid Muhammed b. ibrahim b. Osman ed-
Divriki 1785/1199, el-Muvazzihu’l-Vefiyy / 35 wosh (el-Muvazzihu'l-Vefiyy
Serhu’l-Avéamili’l-Cedid)  (Serhu’l-Avamili’l-Cedid),  (Beyazit  Kultlphanesi
Veliyyiddin Efendi koleksiyon no.: V2961; Sidleymaniye Kutuphanesi Laleli
koleksiyon no.: 03346; Sileymaniye Kitiiphanesi Fatih koleksiyon no.: 04939;
Silleymaniye Kitiiphanesi Carullah koleksiyon no.: 01917).

38. Eskicizade, Ali Medhi b. Hiseyin el-Edirnevi, Serh-‘Avamil-i Cedid / s\ss ¢ /%
9=, (Edirne Selimiye Katuphanesi Selimiye Yazmalar koleksiyon no.: 6114).
39. Mazlumzade Mustafa, el-inzarii’s-Sa'ide fi i‘rabi’l-Avamili’l-Cedide / i)
Basasdl Jalgsd) Lys) & Busmad), (GOrum Hasan Paga Kitlphanesi: Hasan Pasa Yazma
koleksiyon no.: 2661).

3.4. HASIYELER

1. el-Harpati, Abdulhamid el-Hamdi b. Omer en-Na'imi el-Hanefi, 1299/1882,
Hésiye Cedide alé Tuhfeti’l-ihvan fi Serhil-Avamili'l-Cedide, iiss Je sase duil>
Susasdl delgll 5 & Ols2YI (Hasiyeti'l-Harputi Ala Tuhfeti'l-Avamil.), (Nuruosmaniye

21 Habesi, Cami‘u’s-suriih ve’l-havasi, 2/1250.

22 Habesi, Cami‘u’s-suriih ve’l-havasi, 2/1250.

23 7afer Onur; Gaziantep islam Bilim ve Teknoloji Universitesi Yabanci Diller Yiiksek
Okulunda Ogretim Gérevlisi olarak akademik hayatina devam etmektedir. Bizi bu
eserden haberdar ettigi icin kendisine tesekkir ederiz.
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Kltiphanesi Nuruosmaniye koleksiyon no.: 05231-001; Sileymaniye
Kituphanesi Nafiz Pasa koleksiyonunda no: 01382; Sileymaniye Kitlphanesi
koleksiyon: Tirnovali koleksiyon no.: 01727; Sileymaniye Kitliphanesi Harput
koleksiyon no.: 00204

Ragip Pasa Kutuphanesi Ragip Pasa koleksiyon no.: 02985-001; Corum Hasan
Pasa Kutliphanesi Hasan Pasa Matbu koleksiyon no.: 2635).

Yapilan aragtirmalarda yazma eser portalinda birgok tipkibasim eser tespit
edilmistir. Eser birgok matbaada basiimistir.

2. Galata Kadisi Babakaleli Ahmed Abdulaziz Efendi, 1281/1864’ten sonra,
Muzihu’t-Tuhfe (Madihu’t-Tuhfe) ale’l-Avamil, Jsls=)l Js disc)l moas, (SUleymaniye
Katiphanesi DUgumli Baba koleksiyon no.: 00588; Suleymaniye Kutiphanesi
Mihrisah Sultan koleksiyon no.: 00150MO03; Nuruosmaniye Kutiphanesi
Nuruosmaniye koleksiyon no.: 05095).

3. Molla Hamid b. Omer es-Sasi, Hasiye ‘ald Serhi Sa‘dullah, (Musul Kitiiphanesi
no. 148; Evkaf Bagdad Kitiphanesi no. 1559).24

4. Zeynizade, Huseyin b. Ahmed et-Tirevi el-Bursevi, 1172/1759, Ta'liku'l-
Fevadil aléa I'rdbi'l-Avamil, J«ls=)l Olye] e Jolsd)l =3, (SUleymaniye Kutliphanesi
Mehmet Taviloglu koleksiyon no.: 00406-001 Yazma eser; Sileymaniye
Kitlphanesi Laleli koleksiyon no.: 03511 Matbu; Képrilu Kitiiphanesi Mehmed
Asim Bey koleksiyon no.: 00611-001 Matbu; Haci Selim Aga Kitiiphanesi Hidai
Efendi koleksiyon no.: 01608-008 Yazma eser).

Yapilan arastirmalarda yazma eser portalinda eserin gerek tipkibasim gerekse
yazma eser olarak 250 civarinda nishasi tespit edilmistir.

3.5. LITERATUR

1. Ali Riza Kaseli - Bekir Sirmabiyikoglu, “Surihi’l-Avamili’l-Cedid”

Biegivi’nin avamili Gzerine yazilan yedi serhi bir araya getirilmistir. Bunlar:

a- Tuhfetii’l-ihvan= Tuhfetii’l-Avamil Adi lle Meshur — Yazar: Mustafa b. ibrahim
en-Naksibendi el-Geliboli

b-i‘anetii’l-Mecid — Yazar: ibrahim Hasib el-Hiiseyni el-iznikmidi

c-Muhtasaru Serhi’l-‘Avamil

24 Habesi, Cami‘u’s-surih ve’l-havasi, 2/1249.

213



izmirin limi ve Kiltirel Seriiveni (14-16. Y{zyillar)

d- Kugadall - Yazar: Kusadali Seyh Ahmet Efendi
e- Irsadii’l-Miibtedi - Yazar: Ali Haydar b. Hasan Fehmi Aksehirlizade

f- Cami‘u’l-Kifaye - Yazar Seyh Omer el-izmiri

g- Mu'ribii’l-‘Avéamil - Yazar Huseyin b. Ahmed Zeynizade

2. Osman Yilmaz, “Bir Nahiv Eseriyle Kisilik ingasinin imkani: el-‘Avamil Ornegi”,
Insan ve Toplum, (2014), Cilt 4, Say: 8, 87 — 108. (Arastirma Makalesi)

3. Recep Kirci, “Gramer Eserlerinde inang ve Ahlak Vurgusu (Birgivi’nin el-
'Avamil isimli Eseri Ornegdi)’ Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt 8, Sayi1 2, 2021, 630 - 648, 10.17859/pauifd.989311. (Arastirma Makalesi)

4. Fatih Koyuncu - Giyasi Babaarslan , “iskegeli Mir-i ‘Alem-Zade Rifat’in
Bilinmeyen Bir Eseri: Manzum Avamil TercUmesi”, Eski Tirk Edebiyati
Arastirmalari Dergisi [Journal Of Old Turkish Literature Researches], Cilt 7, Sayi
2, 2024, 845 - 874, 10.58659/estad.1493898. (Arastirma Makalesi)

5. Zulfikar Durmus - Ramazan Mese, “Birgivi’nin el-Avamil Adli Eserinin Nahiv
iiminin Ogretimindeki Yeri ve Onemi”, UMDE Dini Tetkikler Dergisi, Cilt 1, Say! 1,
2018, 11 — 32. (Arastirma Makalesi)

6. M. Cineyt Gokge, “Birgivi Avamilinde Kelami Unsurlar’, Avrasya Sosyal ve
Ekonomi Arastirmalari Dergisi, Cilt 6, Sayi 8, 2019, 166 — 178. (Arastirma
Makalesi)

7. Ahmet Turan Arslan, “Arap Gramerindeki iki “Avamil” Risalesi ve Bunlarin
Mukayesesi”, ILAM Arastirma Dergisi, 1996, cilt: |, sayi: 2, s. 161-176. (Arastirma
Makalesi)

8. Miicahit Kigiiksari, “Dil Ogretimindeki Metodoloji ve Yaklagim Farkliliklari
Bakimindan Ibn Acurrm’un el-Mukaddimetu’l-Acurrtimiyye’si ve Birgivi'nin el-
'Avamil'i Uzerine Bir inceleme”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
[AUIFD], 2018, cilt: LIX, say: 1, s. 221-250. (Arastirma Makalesi)

9. Ahmet Tekin, “Avamil-i Birgivi ile ‘Avamil-i Hilmiyye’nin Mukayesesi” Turkish
Studies = Tiirkoloji Arastirmalari: International Periodical for the Languages,
Literature and History of Turkish or Turkic, 2019, cilt: XIV, sayi: 2, s. 769-783.
(Arastirma Makalesi)
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10. Mehmet Sever, “Nahv’in Sinirlarinda Kelam’i ings4 Cabasi: Birgivi'nin
Avamilinde iman-Amel Disiincesi’, Balikesirli Bir islam Alimi: imam Birgivi,
2019, cilt: Il, s. 215-226. (Arastirma Makalesi)

@

11. Selman Yesil, “Avamil-i Birgivi ile ‘Avamil-i Clrcani’nin Mukayesesi”,
Balikesirli Bir Islam Alimi: imam Birgivi, 2021, cilt: 1ll, s. 323-328.

12. Kibra Yilmaz- Yilmaz Oguz, “Birgivi'nin el-Avamil'ine Yapilan Manzim
Terciimeler’, Balikesirli Bir Islam Alimi: Imam Birgivi, 2021, cilt: lll, s. 329-344.

13. Mehmet Ozkan, “Balikesirli Bir Islam Alimi: imam Birgivi Uluslararasi
Sempozyum”, Balikesir llahiyat Dergisi, Sayi 10, 2019, 301 — 318. (Toplanti
Ozeti)

SONUG

imam Birgivi’nin el-Avamilii’l-cedid adli eseri, Arap nahiv ilminin &gretiminde
klasiklesmis bir metin olarak hem Osmanl medrese geleneginde hem de Arap
dinyasinda derin bir etki birakmistir. Bu g¢alisma, eserin teorik ve pratik
batinligunu, metodolojik sistematigini ve egitimdeki islevini disiplinlerarasi bir
perspektifle ele alarak, islami ilimlerin gelisiminde dil biliminin oynadig rolii ortaya
koymay! hedeflemistir. Birgivi’'nin nahiv anlayisi, @mil-ma ‘mdl-i‘rab G¢lisi
etrafinda sekillenen sistematik yaklasimiyla, 6grencilere Arapga cimle yapilarini
analiz etme becerisi kazandirmig ve bu alanda kalici bir pedagojik miras insa
etmistir.

Eserin etkisi, yalnizca medrese miufredatlariyla sinirli kalmamis; manzum
ceviriler, serhler, hasiyeler ve modern akademik ¢alismalarla genis bir cografyaya
yayllmistir. Ozellikle Osmanli Tirkgesi ve Arapca kaleme alinan serhler, eserin
farkli dénemlerdeki yorumlanis bigimlerini ve toplumsal ihtiyaglara uyarlanma
surecini yansitmaktadir. Bu literatir, Birgivi'nin nahiv teorisinin tarihsel
surekliligini gosterirken, ayni zamanda dil 6gretiminde geleneksel ile modern
yaklasimlar arasinda kopri kurulmasina imkan tanimistir.

Calismada incelenen serh ve hasiyeler, el-Avamilii’l-cedid’'in yalnizca gramer
kurallarini aktaran bir metin olmadigini, ayni zamanda ahlaki ve keldamT unsurlari
biinyesinde barindiran gok boyutlu bir eser oldugunu ortaya koymustur. Ornegin,
manzum versiyonlarin ezber kolayligi saglamasi veya c¢ocuklar igin
sadelestiriimis nushalarin hazirlanmasi, eserin pedagojik esnekligini ve toplumsal
ihtiyaclara cevap verme kapasitesini gozler éniine sermektedir. Ayrica, modern
akademik arastirmalarda eserin ibn Acurrim’un el-Mukaddimetii’l-
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Acurramiyye gibi diger klasik metinlerle karsilastiriimasi, Arap dilbilgisi
ogretimindeki evrensel degerini pekistirmektedir.

Sonug olarak, imam Birgivi'nin entelektiiel mirasi, ilim tarihi ve dil pedagojisi
alanlarinda multidisipliner ¢calismalar i¢in zengin bir kaynak teskil etmektedir. Bu
galisma, hem Osmanli medrese geleneginin metodolojik birikimini anlamak hem
de modern dil egitiminde geleneksel metinlerin nasil  yeniden
yorumlanabilecegine dair ipuglari sunmak agisindan énemli bir adimdir. ileriki
arastirmalarda, el yazmasi nidshalarin dijitallestiriimesi ve karsilastirmali
analizlerin derinlestiriimesi, bu mirasin daha genis akademik c¢evrelere
ulagmasini saglayacaktir. Bdylece, islami ilimlerin dilsel temelleri iizerine kurulan
bu kokli gelenegin, kiresel akademik sdyleme katkilari daha belirgin hale
gelecektir.
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KAFIYECI’NIN SERHU’L-i'RAB ‘AN KAVA‘IDI’L-
i‘RAB ADLI ESERINDE i HARFi: ANLAM,
KULLANIM VE YONTEMSEL DEGERLENDIRME"™

Muhammed Eser ALTUNTAS*
GiRrRiS
Kéafiyeci’'nin tam adi, Muhyiddin Eb( Abdillah Muhammed b. Sileyman b.
Sa‘d/Sa‘id b. Mes‘(d el-Mahyevi, er-Rami, el-Bergamavi, el-Hanefi'dir.1 Muellif,
ibni’l-Hacib’in (6l. 646/1249) Arap grameri (izerine kaleme aldidi el-Kéfiye adl
eseri yogun bir sekilde okumasi ve okutmasi nedeniyle “K&fiyeci” lakabiyla
anilmaktadir.2 Kafiyeci'nin dogum vyeri ve tarihi hakkinda kaynaklarda farkli

rivayetler bulunmakla birlikte3 genel kabule gére 788/1386 yilinda* Manisa
Saruhan Gokgekoy'des veya Bergama’da® dogdugu nakledilir.

Bu galisma, 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmir'de iimi ve Kiiltiirel Hayat
-I- (14-16. Yuzyillar) sempozyumunda soézli olarak sunulan teblidin gelistiriimis
metnidir.

* Dr. Ogr. Uyesi, Manisa Celal Bayar Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam
Bilimleri Anabilim Dali, Arap Dili ve Belagatt Bilim Dali, Manisa,
muhammed.altuntas@cbu.edu.tr, ORCID: 0000-0001-8652-2536.

' Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, ed-Dav’u’l-lami’ li-ehli’l-karni't-tasi‘
(Beyrut: Daru’l-Cil, 1412/1992), 7/259; Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b.
Muhammed es-Suyati, Budyeti’l-vu‘'at fi tabakati'l-ligaviyyin ve’n-niihat, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (b.y.: Matba‘atu ‘Isa el-Babi el-Halebt ve Siirekauhd,
1384/1965), 1/117; Ahmed b. Mustafa TaskOprizade, es-Sekad’iku’n-nu‘méniyye fi
ulem&’i’d-Devleti’l-Osméniyye  (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1395/1975), 40;
Muhammed b. All es-Sevkani, el-Bedru't-tali* bi-mehasini men ba‘de’l-karni’s-sabi*
(Kahire: Daru’l-Kitabi'l-islami, ts.), 2/171; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri,
haz. A. Fikri Yavuz-ismail Ozen (istanbul: Meral Yayinevi, ts.), 1/377; izzet
Marangozoglu, “Kafiyeci'nin Serhu’l-i'rab ‘an Kava‘idi’l-i'rab Adh Eseri Uzerine Bazi
Miilahazalar”, Eskisehir Osmangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/12 (Mart
2020), 178; Murat Tala, “Kafiyeci’nin Eserleri ve Arap Dil Bilimine Katkilari: Tespit,
Tasnif ve Degerlendirme”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 24/3 (Aralik 2020), 1084; Akif
Yildirim, Tefsir Usdlii’'niin Méahiyeti (Istanbul: Diin Bugiin Yarin Yayinlari, 2021), 369.

2 Sehavi, ed-Dav’u’l-lami‘, 7/260; Taskoprizade, es-Seka iku’n-nu‘méniyye, 40; Sevkanti,
el-Bedru’t-tali‘, 2/171-172.

3 Tala, “Ké&fiyeci'nin Eserleri ve Arap Dil Bilimine Katkilari: Tespit, Tasnif ve
Degerlendirme, 1085.

4 Slyadti, Bugyetii’l-vu‘at, 1/117; TagkOprizade, es-Seka’iku’n-nu‘maniyye, 40; Sevkani,
el-Bedru’t-tali‘, 2/1171.

5 Sehavi, ed-Dav'u’l-ldmi*, 7/259; Marangozoglu, “Kafiyeci’nin Serhu’l-i'rab ‘an Kava'idi’l-
i‘rab Adli Eseri Uzerine Bazi Milahazalar, 179.

6 Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1/377; Yidinm, Tefsir Usdli’niin Mahiyeti, 39-40.

219



izmirin limi ve Kiltirel Seriiveni (14-16. Y{zyillar)

ilim tahsiline memleketinde basladiktan sonra ilmf yetkinligini artirmak amaciyla
Anadolu’nun gesitli bdlgelerinde bulunmus, ardindan Horasan, Tebriz, Tataristan,
Sam ve Kudus gibi dnemli ilim merkezlerine seyahat etmistir. Son olarak,
830/1427 yili civarinda Kahire’'ye yerlesmis ve ilmi faaliyetlerini burada
surdirmistir.” Kafiyeci, ddnemin énemli alimlerinden ders almis olup ibn Feriste
(6l. 821/1418), Hafizuddin el-Bezzazi (6. 827/1424) ve Molla Fenari (6l
834/1431) gibi isimlerin 6grencisi olmustur. Ayrica onun, Bisati (6l. 842/1439) ve
ibn Hacer el-‘Askalani (6l. 852/1449) gibi alimlerle de ilmi temas kurdugdu rivayet
edilmektedir.8 Ogrencileri arasinda Suyati (6l. 911/1505) gibi isimler yer almakta
olup bunlar Kafiyeci hayattayken dahi ilmi birikimleriyle 6n plana ¢ikmis ve
doénemlerinin 6nde gelen alimleri arasinda kabul edilmiglerdir.®

Kafiyeci, Kahire’de bulundugu dénemde bir siire Berklkiyye Medresesi’'nde gérev
yapmig, ardindan 858/1454 yilinda ibni’l-HGmam'in (6l. 861/1457) gorevden
ayrilmasi Uzerine Seyhdniyye Medresesi'nin seyhligine tayin edilmistir. Bu
suregte ilmf calismalarini sirdirmus, dersler vermis, fetvalar sunmus ve eserler
telif ederek genis bir sdhret ve sayginlik kazanmistir.10 Hayatinin son déneminde
cesitli saglik sorunlari yasayan Kafiyeci'nin 879/1474 yilinda Kahire’de vefat ettigi
ve Esrefiyye Turbesi yakinlarina defnedildigi rivayet edilmektedir.1!

Kafiyeci, nahiv, sarf, kelam, i‘rdb, us(l-i luga, me‘ani, beyan, cedel, mantik,
felsefe, astronomi, geometri, kiireler, meraya ve optik gibi akli ilimlerde 6nemli bir
otorite olarak kabul edilmektedir. Bunun yani sira fikih, tefsir ve hadis alanlarinda
da derin bir yetkinlige sahip olup bu sahalarda eserler kaleme aldigi
bilinmektedir.12 Ogrencilerinden biri olan Stiyati'nin (8. 911/1505), hocasinin ilmi
birikimi hakkinda, “Onun yaninda on dért yil boyunca bulundum. Her defasinda,
daha 6nce hic duymadigim derin meseleleri ve hayret verici bilgileri ondan

7 Sehavi, ed-Dav'u’l-lami‘, 7/260; Siydti, Budyeti’l-vu‘at, 1/117; Taskoprizade, es-
Seka’iku’n-nu’'maéniyye, 40; Sevkani, el-Bedru’t-tali’, 2/172; Bursali, Osmanii Miellifleri,
1/378; Marangozoglu, “Kafiyeci'nin Serhu’l-I‘rab ‘an Kava'idi’l-i'rab Adli Eseri Uzerine
Bazi Milahazalar, 179; Tala, “Kafiyeci’'nin Eserleri ve Arap Dil Bilimine Katkilari: Tespit,
Tasnif ve Degerlendirme, 1085; Yildinm, Tefsir Usdli’'niin Mahiyeti, 40.

8 Tala, “Kéafiyeci'nin Eserleri ve Arap Dil Bilimine Katkilari: Tespit, Tasnif ve
Degerlendirme, 1086.

9 Sehavi, ed-Dav’u’l-lami’, 7/260.

10 Sehavi, ed-Dav’u’l-lami‘, 7/260.

" Sehavi, ed-Dav'u’l-lami‘, 7/261; Suyati, Bugyeti’l-vu‘at, 1/118; Tagkoprizade, es-
Seka’iku’n-nu’'méniyye, 41; Bursali, Osmanl Mdiellifleri, 1/377.

2. Sehavi, ed-Dav’u’l-lami‘, 7/261; Styati, Bugyetii’l-vu‘at, 1/118; Sevkant, el-Bedru't-tali‘,
2/172; Taskdprizade, es-Seka’iku’n-nu‘maniyye, 40.
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igittim.” dedigi nakledilir.13 Kafiyeci’'nin de “Cok sayida eserim var, bazilarini
unuttum ve su an isimlerini hatirlayamiyorum.” dedigi zikredilir.14 Yazdigi
eserlerin sayisinin ylzden fazla oldugu ve ¢ogunun kisa risalelerden ibaret
oldugu belirtiimektedir. Bu eserler arasinda, Arap grameri alaninda 6nemli bir
yere sahip olan ibn Hisadm en-Nahvi’nin (61. 761/1360) el-i‘'rdb ‘an kava'idi’l-i‘'rab
adl eserine yazdigi Serhu’l-i'rdb ‘an kava'idi’l-i'rab adh serhils en énemlilerinden
kabul edilir. S6z konusu serh, Gzerine otuzdan fazla hasiye ve ta‘lik yazilmasiyla
birliktel6 yontemi ve kapsamli icerigiyle dikkat gekmektedir. Bu baglamda,
Kafiyeci'nin ilmT birikimi ve etkisi, kendisinden sonraki nesiller Gizerinde kalici izler
birakmis ve 6zellikle Arap dili alanindaki ¢alismalari ilim dinyasinda 6nemli bir
yer edinmistir.

Dolayisiyla bu galismada, Kafiyeci'nin Serhu’l-i'rab ‘an kava‘idi’l-i'rab adl eseri
temel alinarak muellifin .8 harfini ele alig yontemi ve bu harfin Arap dilindeki

kullanim sekilleri incelenecektir. Ayrica klasik ve modern donemde hurdfu’l-
me‘ani konusuna dair kaleme alinan bazi Arap dili kaynaklariyla mukayese
edilerek Kafiyeci'nin serhi ile diger eserler arasindaki farkhlklar ortaya
konulacaktir.

1. s HARFi ve KULLANIMLARI

Arap dili literatiiriinde 35 harfi, tarihsel siireg igerisinde farkli islevleriyle ele alinan

ve dilsel analizlerde gesitli yonleriyle degerlendirilen énemli bir unsur olarak
karsimiza ¢cikmaktadir. ilk ddnem dil alimleri, 3& harfinin temel anlamlari iizerinde

durmus ve kullanim alanlarini daha sinirh bir sekilde agiklamislardir.
Zeccaci (0l. 337/949), Hurdfu’l-me‘ani adh eserinde, 38 harfinin mazi fiile dahil

oldugunda te’kid (kesinlestirmek) ve takrib (yaklastirmak); muzari fiile dahil
oldugunda ise tahkik (onaylamak) anlami kattigini belirtmistir.17 Bunlarin yani

3 Slydti, Bugyetii’l-vu‘at, 1/118; Sevkani, el-Bedru't-téli‘, 2/172-173; Taskoprizade, es-
Seka’iku’n-nu’maniyye, 41.

4 Slydti, Bugyeti’l-vu‘at, 117; Sevkani, el-Bedru’t-tali‘, 2/172.

5 Bu eser hakkinda daha genis bilgi igin bk. Marangozoglu, “Kéafiyeci'nin Serhu’l-I‘'rab ‘an
Kava'idi’l-i'rab Adli Eseri Uzerine Bazi Miilahazalar, 171-206; Ahmet Meydan, “Kafiyeci
ve Serhu’l-i‘rab an Kavaidil-i'tab adli eserinin tahlili’, RumeliDE Dil ve Edebiyat
Aragtirmalari Dergisi 2021 (25), 869-891.

6 Marangozoglu, “Kéafiyeci'nin Serhu’l-i'rab ‘an Kava‘idi’l-i'rab Adh Eseri Uzerine Bazi
Mulahazalar, 189.

17 Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. ishak ez-Zeccaci, Huriifu’l-me‘ani, thk. Ali Tevfik el-
Hamed (Urdiin: Miiessesetii'r-Risale Daru’l-Emel, 1406/1986), 13.
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sira 38 harfinin .z “kéafi” manasinda kullanilabilecegini ve 333 veya s seklinde
hem fethali hem de kesrali olarak okunabilecegdini dile getirmigtir.18

Rummani (1. 384/994), Me‘ani’l-hurdf adli eserinde, 38 harfinin tevakku‘ (ummak)
anlaminda kullanildigini, ayrica mazi fiille dahil oldugunda fiili hale yaklastirdigini
ifade etmistir. Bunun yani sira, 3 harfinin zihnen varligi kabul edilerek bazi
durumlarda hazfedilebilecegini dile getirmistir. Ornegin ¢a3935 Eas (3sils 31 “Veya
sineleri daralarak size gelenler...”19 ayetindeki hal ifadesi &.a5 38 seklinde takdir
edilmistir. Rummani, gelecek zaman manasi iceren fiillerde 3§ harfinin tevakku’

(ummak) ve taklil (azaltmak) anlamlarina delalet ettigini de ifade etmistir. Buna

ornek olarak J=i 3 “(bazen) yapabilir’ ve ¢35 i3 “ (bazen) gikabilir’ ifadeleri
zikredilmigtir. Ayrica, 3 harfinin bir eylemin gergeklesmesinin veya
gerceklesmemesinin uygun olup olmadigi anlaminda kullanilabilecegi de

belirtimektedir. Rummani, bu bagdlamda Kafiyeci'nin Gzerinde durmadidi bir

noktaya dikkat gekerek & harfinin mazi fiil ile birlikte 58 ve benzerlerinin haberi
konumunda geldiginde hazfedilebilecegini belirtmistir. Nitekim e 36 dawd 56 &5

»> “Eger gomlegi arkadan yirtiimigsa..."”?0 ayetinde bu tur bir kullanim soz
konusudur. Burada ifadenin takdiri 3& 5& seklinde kabul edilmektedir.21

Zemahseri'nin (6l. 538/1144) el-Mufassal adli eserinde, i harfinin, tevakku’

(ummak) anlamini da icermesi kaydiyla, mazi fiili hale yaklastirmak, muzari fiile
dahil oldugunda ise ), harfine benzer sekilde taklil (azaltmak) anlami

kazandirmak amaciyla kullanildigi aktariimaktadir. Bunun yani sira, kasem ile i
harfinin ayrilmasinin caiz oldugu ve & harfinden sonra gelen fiilin, zihinde agik¢a
anlasilmasi durumunda hazfedilebilecegi belirtiimektedir.22

Sonraki donemlerde yazilan eserlerde, 6zellikle Kafiyeci (6l. 879/1474) basta
olmak lzere bazi dil alimleri, 38 harfinin isim olarak iki farkli vecihte, harf olarak
ise bes farkh vecihte kullanilabilecegini ifade etmislerdir.23 Buna ek olarak,

18 Zeccacl, Hurdfu’l-me‘ani, 14.

9 en-Nisa 4/90.

20 YQsuf 12/27.

21 Epu’l-Hasen Ali b. 1sa er-Rummani, Me‘ani’l-hurdf, thk. ‘irfan b. Selim el-‘Asa Hasslne
(Beyrut: el-Mektebetl’l-‘Asriyye, ts.), 95.

22 Epu’l-Kasim Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, el-Mufassal i Siné‘ati’l-i'rab, thk. ‘Ali B(
Melham (Beyrut: Mektebetl’'l-Hilal, 1993), 433.

23 Muhyiddin el-Kafiyeci, Serhu Kava'idi'l-i'rab, thk. Fahreddin Kabave (Dimagk: Daru
Talas, 1989), 428; el-Hasen b. Kasim el-Muradi, el-Cene’d-dani fi hurdfi’l-me‘ani, thk.
Fahraddin Kabave, Muhammed Nedim Fadil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye,
1423/1992), 256-259; Cemaliddin b. Hisam el-Ensari, Mugni’l-lebib ‘an kdtiibi’l-e‘arib,
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kaynaklarda nadiren de olsa & harfinin nefiy anlami tasidigina dair gortsler de

mevcuttur. Nitekim ibn Higam (6. 761/1360), ibn Side’den (6l. 458/1066) naklen

PEIE R X 38 “Sen higbir iyilikte bulunmadin ki onu bilesin.” climlesinde &

harfinin nefiy manasinda kullanildigini belirtir. ibn Hisam, bu kullanimi garib

olarak nitelendirirken, Ibn Malik’in (6l. 672/1274) et-Teshil adli eserinde bazen 3§

harfiyle fiillin nefyedilebilecedi ve cevap clmlesindeki muzari fiilin nasb

edilebilecegi aktarilir.24 Bu baglamda, s6z konusu ciimle 45;..3 et 3 s seklinde
de degerlendirilebilmektedir.25

1.1. iSIM OLARAK KULLANILMASI

38 harfi, bu yedi vecihten ilki olan isim olarak kullanildiginda .. “k&fi” kelimesinin
muré&difidir. Bu baglamda mebnf kabul edildiginde ¢2)s 435 38 “Zeyd’e bir dirhem
kafidir.” ve ca)s 338 “Bana bir dirhem kéfidir.” seklinde; mu‘rab kabul edilirse de
o253 s “Bana bifdirhem kafidir.” seklinde kullaniimaktadir.26 Bu durumda 3 harfi,
mutekellim ya&’sina muzaf olan mu‘rab bir isim olup mibteda konumundadir; s25s

ise ctimlenin haberidir.

Eger 35 harfi mu‘rab olarak kullanilirsa, vikadye nGnuna ihtiyag duyulmaz. Ancak
mitekellim ya’sina muzaf olup mebni olmasi durumunda, sikinun korunmasi
amaciyla vikaye n0nu eklenir. Bununla birlikte Kafiyeci, vikdye nanu

eklenmeksizin kullaniminin da céiz oldugunu ve bunun zorunlu olmadigini

sOyleyenlerin gorlslerinin yanhs oldugunu soyler. Benzer sekilde ¢2)s > “Bana
bir dirhem kafidir.” cimlesinde .. ifadesi mibteda, 2)s ise haberdir. Ayni

sekilde ©2)s SYFINE Zeyd’'e bir dirﬁem kafidir.” ifadesi, c2)s J.:) Zis “Zeyd'e bir
dirhem kafidir.” seklinde de kullanilabilir.2?

1.2. iSIM-FiiL OLARAK KULLANILMASI

thk. Mazin el-Mibarek, Muhammed Ali Hamdullah (Dimask: Daru’l-Fikr, 1384/1964),
185-190; Alaaddin b. Ali el-irbilli, Cevahiru’l-edeb fi ma‘rifeti kelami’l-‘Arab, thk. Emil
Bedi* Ya'kGb (Beyrut: Daru’'n-Nefais, 1412-1991), 468-475; Muhammed b. Ali. b.
ibrahim b. el-Hatib el-Mevzi‘i ibn Nareddin, Mesébihu’l-megani fi harufi’l-me‘ani, thk.
‘Aid b. el-‘Omeri (b.y.: Daru’l-Menar, 1414/1993), 320-326.

24 ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 190.

25 Cemaliddin Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Tai, Serhu’t-Teshil, thk. Abdurrahman
es-Seyyid - Muhammed Bedevi el-Mahtdn (b.y.: Daru Hicr, 1410/1990), 4/34-35.

26 jbn Malik, Serhu’t-Teshil, 4/106-107; ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 185; ibn Nareddin,
Mesébihu’l-megéani, 320.

21 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 428-429.
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3 harfi ikinci vecihte isim fiil olarak 5 “yeter” manasinda kullaniimaktadir.28 Bu

baglamda sukdn tUzere mebni olup eger mitekellim y&’sina muzaf olarak gelirse,
diger isim fiillerde oldudu gibi vikdye ndnunun eklenmesi gerekmektedir.29
Nitekim »45 “Bana yeter.” ifadesine es deger sekilde 33 “Bana yeter.” ifadesi
de kullanilabilir. Ayni sekilde e2)s 1355 38 “Zeyd'e bir dirhem yeter.” cimlesi, UASJ
(235 1435 “Zeyd'e bir dirhem yeter.” seklinde de ifade edilebilir.30

1.3. HARF OLARAK KULLANILMASI

3 harfinin harf olarak kullanimi belirli sartlara baglidir. Oncelikle, bu kullanimda

fiilin mutasarnf, misbet ve haberi cimle formunda olmasi gerekmektedir. Buna
ek olarak, fiilin basinda cezm, nasb veya tenfis edatlarindan herhangi birinin
bulunmamasi sarti aranmaktadir. Ayrica 3 harfi fiilin bir cliz’li olarak kabul
edildiginden, fiille arasina Allah’a kasem haricinde herhangi bir fasilanin girmesi
uygun goérilmemektedir. Bunun yani sira 35 harfinden sonra gelen fiil, kendisine
isaret eden bir karinenin bulunmasi durumunda hazfedilebilir. Bu badlamda 3,

harf olarak bes farkli manada kullaniimaktadir.31

1.3.1. Harf Olarak .53/..55 Manasinda Kullaniimasi

3 harfi tahkik (onaylamak) ve te’kid (kesinlestirmek) maksadiyla kullanildiginda,

dahil oldugu fiilin anlamini kuvvetlendirir ve kesinlik ifade eder. Arap dili alimleri
arasinda, mazi fiilin baginda kullaniimasinin ittifakla kabul edildigi ancak muzari
fiilin basinda kullaniimasinin ihtilafli oldugu ifade edilmektedir. Bu baglamda
Kafiyeci kB3 4s 6.1’57 38 “Nefsini arindiran kimse elbette kurtulmustur.”32 ayetini
ornek vererek i‘rdbini da séyle yapmistir: 35 tahkik harfi, tJel fiili mazi, 5% ismi
mevsal, §; fiil olup faili mistetir halde bulunmakta ve ismi mevsile dénmektedir,
> mefil olup ve .55 kelimesine racidir, ismi mevsil de sila climlesiyle birlikte
merf( olup cimlenin faili konumundadir. Bu fiil cimlesi de kasemin cevabi olarak
zikredilmistir. Dolayisiyla ayette sz konusu kisiler igin kurtulug anlami tahkik ve
te’kid edilmigtir.33

28 |bn Malik, Serhu’t-Teshil, 4/106-107; ibn Hisdm, Mugni’l-lebib, 185; ibn NQreddin,
Mesébihu’l-megéani, 320.

29 Muradi, el-Cene’d-dant, 253; Irbilli, Cevahiru’l-edeb, 469.

30 Kafiyeci, Serhu Kava'‘idi’l-i'rab, 429.

31 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 429-430; ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 186.

32 eg-Sems 91/9.

33 Kafiyeci, Serhu Kava'‘idi’l-i'rab, 430.
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Baska bir goriise gore i35 harfi hem mazi hem de muzari fiillerin basinda

kullanilabilir.3* Ancak Kafiyeci, nahiv alimlerinin ¢ogunluguna goére bu harfin
tahkik harfi olarak kullanildiginda yalnizca mazi fiilin basina gelebilecegini belirtir.
Bu baglamda, i harfinden sonra gelen muzari fiilin, mazi anlami tasidigi ifade
edilmekledir. Bu vyuzden Kéafiyeci, nahiv alimlerinin mutlak maziden
kastettiklerinin ister lafiz ve anlam ister yalnizca anlam bakimindan olsun ¢ls; 38
4le &1 5 “O sizin iginde bulundugunuz durumu elbette iyi bilir.”35 ayetindeki
kullanima benzedidini soyler.3¢ Ayetin irabini yapan mdaellif, 35 harfinin burada
Allah’in bilmesi anlamini te’kid ettigini vurgulamaktadir.37 Dolayisiyla bu ayette,
Allah Teal&’nin insanlara dair bilgisi muzari sigasiyla ifade edilmesine ragmen,

bu bilginin ge¢gmisi de kapsadigi kastedilmektedir.
1.3.2. Harf Olarak asy/,tkwl Manasinda Kullaniimasi

3% harfi tevakku® (ummak) ve intizar (beklemek) manasi maksadiyla
kullanildijinda hem mazi hem de muzari fiillerin basina gelebilir.38 Muzari fiilin
basina gelmesine érnek olarak; haber bekleyen bir topluluga 33 355 & “Zeyd
cikabilir.” denilmesi, Zeyd'in ¢ikisinin onlar i¢in beklendigine ve umulduguna
delalet eder. Kafiyeci & harfinin mazi fiilin bagina gelmesine ,ill o 335 5.8 8

“(Beklediginiz) Zeyd yolculuktan geldi.” ciimlesini ve namazi bekleyen cemaate

miiezzininin &) cs6 33 “(Beklediginiz) namaz basladi.” seklindeki gagrisini drnek
vermistir. Kéfiyeci, bu gortusun Halil b. Ahmed (8l. 175/791) ve ona tabi olanlarin
gOrusu oldugunu ve ¢ogunluk tarafindan tercih edildigini belirtir.3°

Bazi nahiv alimleri ise & harfinin mazi ile birlikte tevakku® anlaminda

kullanilamayacagini iddia etmislerdir.40 Yani gegmis zaman ile beklentinin iki zit
kavram olarak bir arada bulunmasinin bir geligki barindirdigini ifade ederler.

Kafiyeci ise gegmis zaman ile beklenti kavraminin bir arada bulunabilecegini
savunur ve bu goérusunu mantiksal cikarimlarla temellendirerek su sekilde
aciklar: 38 harfinin  mazi fiilin basinda gelmesi, s6z konusu fiilin
gerceklesmesinden ve haber veriimesinden énce beklenmekte olduguna delalet
ettigini vurgular. Dolayisiyla bekleme ve haber verme agisindan bakildiginda,

34 Muradi, el-Cene’d-dani, 259; Irbilli, Cevahiru’l-edeb, 472.

35 en-Nar 24/64.

36 Kafiyeci, Serhu Kava'‘idi’l-i'rab, 430.

37 Kafiyeci, Serhu Kava'‘idi’l-i'rab, 431.

38 Muradi, el-Cene’d-dani, 256; irbilli, Cevahiru’l-edeb, 469-470.
39 Kafiyeci, Serhu Kava'‘idi’l-i'rab, 431.

40 ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 187.
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mazinin gerceklesmesi gelecek gibi olur. Bu dogrultuda ister mazi ister gelecek
olsun, herhangi bir olayin beklentisi, onun meydana gelmesinden &nce
gerceklesmis o!ur. Ornegin, emir heniiz binmeden énce onun binmesini bekleyen
bir topluluga w1 53 38 “(Beklediginiz) emir bindi.” denildiginde, 3 harfi tevakku*
anlamina delalet eder. Buna mukabil 31 Cs; “Emir bindi.” denilirse, bu ifade
emirin bindigine delalet eder fakat tevakku‘ anlamini icermez.4!

1.3.3. Harf Olarak JiJi ;e Ul &5 Manasinda Kullaniimasi

3 harfi, gegmis zaman fiilinin gergeklesme zamanini simdiki zamanla daha yakin
bir bigcimde iliskilendirmek amaciyla da kullanilabilir. Ornegin 35 #6 “Zeyd kalkt.”

cumlesi, Zeyd'in kalkis zamanini simdiki zamanla iligkilendirmez, sadece

kalktigini bildirir. Bu durumda fiilin gergeklesme zamani, yakin veya uzak gegmis
olarak yorumlanabilir. Ancak ciimlenin basina & harfinin eklenmesiyle, fiilin

gerceklesme zamaninin simdiki zamana yakin olduguna dair bir anlam ortaya
cikar. Buylzden ¢ . g (sus « o gibi mutasarrif olmayan, simdiki zaman diginda
sigalari zaman bildirmeyen ve isimlere benzeyen bu ifadelerin basina 3 harfi
getirilmesi uygun degildir.42

Ote yandan Kafiyeci, bu hususa aykiri bir érnek olan Adi b. er-Rika“ya (6.
95/714) ait asagidaki beyitte gegen L fiilinin, mukarebe fiillerinden biri olarak
degil, yaygin kullaniminin disinda izl “artti/cogaldi” anlaminda kullanildigini
ifade etmektedir:

L 36 sl s syl vyI"

3

"l & E5Y sl 4"

1- Eger utangaclik olmasaydi ve bagimda ak saglarim ¢ogalmasaydi, Ummi’l-
Kasim'i elbette ziyaret ederdim.
38 harfi, w).o.» “yaklastirma” anlami tasididi icin Basrali alimlerin

¢ogunluguna gére, hal olarak gelen mazi fiille birlikte kullaniimasi zorunludur.
Bunun nedeni, 3 harfinin, gegmis zaman ile simdiki zaman arasindaki uzakligi

mumkun oldugunca ortadan kaldirdig1 dustncesidir.

Ancak Kafiyeci i& harfinin, gegmisi simdiki ana yaklastirmak maksadiyla &I
manasinda kullaniimasina ragmen, bunun tam anlamiyla g_,u).o_) “yaklastirma”
olmadigina dair bazi itirazlarin bulundugunu belirtmistir. MUellif bu itirazlara,

41 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 431-433.
42 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 433; ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 187.
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gecmis, simdiki ve gelecek zaman kavramlarinin izafi oldugunu belirterek cevap
vermistir. Ornegin, Nuh Tufani, bize gére gegmis zaman olarak kabul edilirken,
Hz. Nuh’a gére bu olay simdiki zamandir. Benzer sekilde, Hz. isa’nin niizli, bize
gore gelecek zaman iken, o dénemin insanlari icin simdiki zaman olacaktir. Bu
baglamda, kullanilan gegmis ve simdiki zaman, konusma zamanina degil, fiilin
gerceklesme zamanina nispet edilir. Diger taraftan ¢33 355 & “Zeyd binerek
geldi.” cumlesi, binmenin gelme zamaninda devam etmekte oldugu anlamina
gelir. Ancak Cs; 385 335 < 1> “Zeyd binmis olarak geldi.” climlesinde binmenin gelme
zamanindan 6nce gergeklestigi ve tamamlandigi manasi ortaya cikar.*3 Bu
sebeple & harfi, binmeyi gelme zamanina yaklastirmak amaciyla sart

kosulmustur.44

Mdellifin degindigi bir diger dnemli husus, gelecek zaman anlami tagiyan muzari
fillin, mazi fiille birlikte kullaniimamasi gerektigidir. Ornegin 1.2 &35 35 s> “Zeyd,
yarin binerek geldi.” cimlesi dogru dedildir. Clinkl bu yapi, Zeyd’in gelme
zamanindaki haline delalet etmez. Bu durumda dogru kullanim ¢35 1.8 353 {20
“Zeyd, yarin binerek gelecek.” seklinde olacaktir.4s

3 harfinin hal konumundaki mazi fiille birlikte kullaniimasinin gerekli oldugunu

iddia eden goriige gore, bu harfin ya zahiren ya da takdiran mazi fiilin baginda
gelmesi gerekmektedir. Ornegin (& 55 s (X 158 385 “Size haram kildigi seyleri
ayrintili olarak agiklamigken...”#6 ayetinde zahiren gelmisken, ) &3 elay oda “Bu
sermayelerimiz de bize geri verildigi halde...”#” ayetinde 1] &3 33 seklinde takdir
edilir. Buna kargin Kdfeliler, 35 harfinin takdir edilmesine gerek olmadigi ve aslina
uygun olarak onsuz kullaniminin daha yaygin oldugu goérisindedirler.48

43 Arapga cumlelerde, ozellikle birlesik clmlelerde zamani belirlemek ve
anlamlandirmak, yalnizca konugma (tekellim) ve olay (hadise) zamanini esas alan
standart zaman teorisiyle yeterli diizeyde agiklanamaz. Bu tiir cimlelerde, konugsma
ve olay zamaninin yani sira referans zamanini da dikkate almak gerekmektedir. Clinki
dil araciligiyla ifade edilen olaylar, konusmacinin konumlandigi “simdi” kavramina gore
sekillenir. Bir olay, konugsmacinin simdisine gbére gecmiste, gelecekte veya simdiki
zamanda gerceklesebilir. Dolayisiyla birlesik cimlelerde yalnizca konusma ve olay
zamanlarinin degil, ayni zamanda referans zamaninin da dikkate alinmasi gerekir.
Konuyla ilgili ayrintili bilgi icin bk. Eyup Aksit, Arap Dilinde Sézcliklerin Kategorileri
(Ankara: Songag Akademi, 2022), 205-207.

44 Kafiyeci, Serhu Kava'‘idi’l-i'rab, 434.

45 Kafiyeci, Serhu Kava'‘idi’l-i'rab, 435.

46 el-En‘am 6/119.

47 Y(suf 12/65.

48 Kafiyeci, Serhu Kavéa‘idi’l-i'rdb, 435-436; ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 188; irbillf,
Cevaéhiru’l-edeb, 470.
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ibn Usfar (61. 669/1270), kasemin cevabinda eder miisbet ve mutasarrif bir mazi
fiil bulunuyorsa ve bu fiil simdiki zamana yakinsa, takrib icin 38 ve te’kid icin J
harflerinin birlikte kullaniimasinin gerektigini ifade etmistir.#> Bu durum a6 3& auy

o~

35 “Vallahi, Zeyd gercekten ayaga kalktl.” cimlesiyle érneklendirilebilir.50

Kafiyeci, bu hususta, fillin simdiki zamana yakin oldugunun bilindigini ve bu
anlami gostermek igin 33 harfinin kullaniimasinin gereksiz olup olmayacagina dair

akla gelebilecek soruya, bu bilginin konusan kisi tarafindan bilindigini ancak
dinleyiciler tarafindan bilinmedigini, dolayisiyla bu ihtiyaca binaen 3 harfinin

zikredilmesinin gerekli oldugunu ifade ederek cevap vermistir.51

Eger s6z konusu fiil, simdiki zamandan uzaksa, cevapta yalnizca te’kid amaciyla
J harfi getirilir. Bu durum, imruiilkays’in (6l. 540 dolaylari) beyitlerinde oldugu gibi
gorulebilir: 52

" ol Gl ally G CAL"
"o 5 Laso e O] 63 154"
1- O kadina, Allah adina, yalanci birinin yeminiyle yemin ettim. Onlar uyudular
(cok oldu), ne bir konusma kaldi ne de ates 6niinde isinanlar.

Kafiyeci diger 6rneklerde oldugu gibi burada da &6..208 & “Eger s6yle sOylersen
ben de bdyle cevap veririm.” Gslubunu kullanmaya devam etmistir. Sz konusu
beyitte, orada bulunanlarin uyuma zamaninin, tekellim zamanina yakin oldugu

ve bu durumun takrib manasini icerdidi ifade edilmektedir. Bu baglamda, s6z

konusu 6rnegin, igslenen konuya delalet edip etmedigi sorusu akla gelebilir.
Kafiyeci, cevabinda, yukaridaki beyitteki yemin climlesinin cevabinda i3’in

gelmemesini, onlarin uykuya baglama zamaninin mutekellimin yemin etmeye
baslama zamanindan uzak olmasiyla iligkilendirmistir.53

Baska bir érnekte Zemahseri, 4.3 J| &g Gzl 38 “Andolsun ki Nuh'u kavmine
gonderdik.”s* ayetini, hazfedilmis bir yeminin cevabi olarak nitelendirir.
Dolayisiyla muhatap yemin ifadesini duydugunda cevap cumlesini bekler hile

49 |bn Hisam, Mugni’l-lebib, 188.

50 Kafiyeci, Serhu Kava'‘idi’l-i'rab, 437.

51 Kafiyeci, Serhu Kava'‘idi’l-i'rab, 436.

52 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 436-437.
53 Kafiyeci, Serhu Kava'‘idi’l-i'rab, 438.

54 el-A'raf 7/59.
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gelir. Bu sebeple burada .&'in tevakku‘ anlamini tasidigini iddia eder.55 Ote
yandan ibn Usfar, Zemahseri’nin bu gériisiinii dogru bulmaz ve séz konusu
ayetin yalnizca takrib anlami igerdigini belirtir. Kéfiyeci ise bir durumun haber
verilmesindeki ve igeriginin gerceklesmesindeki beklenti anlami ile iceriginin
gerceklesme zamaninin simdiki zamana yakin olmasi anlami arasinda herhangi

bir geligkinin bulunmadigini ifade eder. Dolayisiyla muellif, ayni haberde 33

harfindeki tevakku' ve takrib manalarinin bir arada bulunmasinin mimkin oldugu
gorusindedir.56

1.3.4. Harf Olarak J...La.' Manasinda Kullaniimasi

38 harfi taklil (azaltmak) manasinda kullanildiginda, fiillin veya miuteallakinin

meydana gelme sikh@inin az oldugunu ifade eder. iki gesit kullanimi vardir.
Birincisi, muzari fiille>7 dahil oldugunda fiilin gergeklesme sikhginin az oldugunu
belirtir. Ornegin &30 §ia & “Yalanci bazen dogru soyler.” cimlesinde, 3 ile
yalancidan dogrulugun nadiren ortaya ¢ikti§i ifade edilmistir.58 Buradaki w5331
lafzi, Js=5 vezninde mibalaga sigasinda kullaniimis olup hem killet (azlik) hem
de kesret (gokluk) anlamlari ayni ciimlede bir araya gelmistir. Benzer sekilde 33
Jusl 3525 “Cimri bazen comertlik yapar.” cimlesi de taklil anlamina érnek olarak

gOsterilebilir.

ikinci husus ise, 3 harfinin, dahil oldugu fiilin muteallakina azlik anlami
katmasidir. Ornegin «l¢ (31 G §1=5 38 “O, sizin iginde bulundugunuz durumu elbette
iyi bilir.”>® ayetinde 35 harfi, miteallak olan mefil 6gesinin bilinmesine
hamledilerek anlam verilmelidir. Buna gére ayetteki anlam, Ji5 alglas Ja «le Ml &
“Sizin iginde bulundugunuz durumun bilgisi, Allah’in bilgisinin gok az bir kismidir.”
seklinde dusundlebilir.60 Bu baglamda Kéafiyeci, buradaki 35 harfinin hem ilmin
muteallakinin takliline hem de ilmin tahkikine de delalet edebilecegini belirtir. Ona
gobre, bu iki anlam birbiriyle gelismemekte olup farkli yonlerden degerlendirilebilir.

Ayrica ilgili drnek, 35 harfinin tahkik anlaminda kullanildigi bélimde de muellif
tarafindan zikredilmistir.61

5 Ebu’l-Kasim Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an hak&'iki gavamizi’t-tenzil
ve ‘uylni’l-ekavil fi viicahi’t-te'vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi, 1407), 2/112-113.

56 Kafiyeci, Serhu Kava‘idi’l-i'rab, 439-441.

57 Muradi, el-Cene’d-danf, 257; irbilli, Cevahiru’l-edeb, 470.

58 [bn Hisam, Mugni’l-lebib, 189.

59 en-N{r 24/64.

80 ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 189.

61 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 441-442.
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Kafiyeci, serhindeki klasik yontemi olan soru-cevap Uslubunu burada da
strdirmustir. Nitekim 33 harfinin taklil manasinda kullanildidi ifade edilmesine

ragmen ayetin neden les “azlik” yerine &1 “en azlik” anlamiyla ele alindiginin

sorgulanabilecegini belirtmektedir. Muellif bu soruya verdigi cevapta, az olanin,
Allah’in bildikleri arasinda en az sey oldugunu vurgulamak amaciyla bu sekilde
ifade edildigini agiklamaktadir.62

Fakat bazi nahiv alimleri, <l ¢57 & (x5 & ayetinde i harfinin asla taklil manas
ifade etmedigini bilakis sadece tahkik manasi tasidigini ileri sirmektedirler.
Ayrica &s3& Eias 38 ve Jedl 3455 3& climlelerindeki taklil manasinin 3 harfinden
kaynaklanmadigini savunmaktadirlar. Onlara gore her iki cimlede de 3 harfi
sadece tahkik manasi tagimaktadir. Bu baglamda, bu ctimlelerin 3525 Js “Cimri
comertlik yapar.” ve i L9380 “Yalanci dogru sdyler.” seklinde 3&'siz olarak ifade
edildiklerinde de azlik anlamini igerdiklerini 6ne slirmektedirler. Dolayisiyla i3

harfinin varliginin ya da yoklugunun bu anlami etkilemedigini savunmaktadirlar.
Bunun yani sira s6z konusu clUmlelerdeki mananin, cimrilerin cémertlik
yapmasinin veya yalancilarin dogru sdylemesinin nadir oldugu seklinde
anlasilmamasi héalinde, cimlenin bas! ile sonu arasinda bir geliski meydana
gelecegini de ileri sirmuslerdir.63

Kafiyeci, lugavi anlamlarin akli ve mantiksal gikarimlarla degil, nakil ve isitme
yoluyla ispat edilebilecegini ifade ederek s6z konusu iddiaya kargi gikmaktadir.
Ona gdre, bir ifadenin azlik anlami igerebilecegini sdylemek ile bu anlamin
bizatihi var oldugunu iddia etmek arasinda 6énemli bir fark bulunmaktadir. Bu

s

baglamda, ilgili goriisti savunanlar, 3525 L= cimlesinden “Cimri bazen comertlik
yapar.” anlaminin, i &35 cimlesinden ise “Yalanci bazen dogru soyler.”
anlaminin ¢ikarilabilecedini ileri surmektedirler. Bdylece buradaki istidlal,
bicimsel bir ¢ikarim ve anlam aktarimina dayanmaktadir. Ancak Kéfiyeci, dilde
esas olanin ibarelerin sekilleri degil, tasidiklari anlamlar oldugunu
vurgulamaktadir. Sonug olarak Kafiyeci, i& harfi olmaksizin bu climlelerden taklil

anlaminin ¢ikarilmasini uygun bulmamaktadir.

Kafiyeci diger iddiaya cevap olarak da ifadelerin anlamlarini esas alarak bir
clmlenin sonunun, basini gecersiz kilabilecegini ileri siirmektedir. Soyle ki: 3553

fiili, comertligin gergeklestigini gosterirken, J. kelimesi bunun tersine isaret
etmektedir. Benzer sekilde $.% filli dogrulugun meydana geldigini ifade ederken,

62 Kafiyeci, Serhu Kava'‘idi’l-i'rab, 443. )
63 Kafiyeci, Serhu vaé‘idi’l—i‘réb, 443; Muradi, _el-Cene’d-dén/", 257-258; Ibn Hisam,
Mugni’l-lebib, 189; Irbilli, Cevéahiru’l-edeb, 470; Ibn Nareddin, Mesabihu’l-megani, 323.
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&53501 kelimesi ise bunun aksini gostermektedir. Diger taraftan &350 34 “Yalanci
dogru soyler” cumlesinde <5351 ifadesi, yalancinin nadiren dogru soyledigi
seklinde anlasiimadig! takdirde, kelimenin sigasi ve mutlak anlami dikkate
alindiginda, onun daima yalan soyledigini zorunlu olarak ifade eder. Oysa
cumlenin basi, yalancidan dogru sz ¢ikabilecegini gdstermektedir. Bu durumda
bir celiski ortaya ¢ikmaktadir. Ancak, cimle azlik anlaminda yorumlandiginda bu
celiski ortadan kalkmaktadir. Dolayisiyla, fiilin anlami hem azlik hem de ¢okluk
ihtimalini barindirmaktadir. Sonug olarak, Kafiyeci bu iki anlamdan birine isaret
edebilmek igin baglama goére fiilin basina 35 harfinin getiriimesi gerektigi
kanaatindedir.64

1.3.5. Harf Olarak 3G Manasinda Kullaniimasi

3 harfinin, & gibi vaz‘an (asli kullanim itibariyla) taklil (azaltmak) manasinda,
istiare yoluyla da teksir (gogaltmak) manasinda kullanilabildigi belirtiimigtir.65
Nitekim sair el-Huzell, asagidaki beyitte 38 harfini, fiille teksir anlami kazandirmak

amaciyla kullanmigtir:66

s> <

bl Faas San F1 38”7

“slosay &k L1 B

1- Cogu kez birakinm akranimi parmak uglari sararmis halde. Adeta kiyafetleri
de (kirmizi) dutla boyanmistir (kanlar igindedir.)

Dolayisiyla sair, bu harfi fille dahil etmek suretiyle savas meydanlarinda ¢ok
sayida mert ve cesur yasitini 6ldirdaguni vurgulamakta ve bu durumla
ovanmektedir.

Zemahseri, (LI § g3 ulm & 3B “Senin yizinu semaya cevirdigini gokga
goriyoruz.”67 aye:tinde 3 harfinin &%) &5 “cokga gormek” anlaminda
kullanildigini belirtmektedir.68 Boylece Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kiblenin Kabe'ye
cevrilmesine dair Rabbi’'nden vahiy beklemesi sebebiyle yluzini sirekli olarak
goge cevirdigi ve bu durumun miminler tarafindan sikga gdézlemlendigi
vurgulanmaktadir.6?

64 Kafiyeci, Serhu Kava‘idi’l-i'rab, 444-445.

65 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 445.

66 ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 189; ibn Nareddin, Mesabihu’l-megéni, 323.
67 el-Bakara 2/144.

68 Zemahgeri, el-Kegsaf , 1/201.

69 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-i'rab, 445-447.
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Kafiyeci, bu baglamda cokluk manasinin fiilin kendisine degil, miteallakina
verilmesinin yanlis oldugu kanaatindedir. Dolayisiyla 3 harfinin teksir manasinin

sy Uzerine verilmesi gerektigini ifade etmektedir.’0 Kanaatimizce ayetteki
miteallak, c¢oklukla iliskilendiriimezse, bu durumda fiilin de c¢oklukla
iligkilendiriimesi uygun olmaz. Bununla birlikte 35 harfinin teksir manasinda
kullanilmasini garib olarak nitelendirenler’? oldugu gibi bu manadan hi¢
bahsetmeyenler de vardir.72

SONUG

Kafiyeci’'nin Serhu’l-i'réb ‘an kava'idi’l-i'rab adh eserinde 3 harfine ylklenen
anlamlar, 6nceki bazi kaynaklarla buylk o6lcide benzerlik arz etmekle birlikte,
Kafiyeci’nin bu anlamlari ayrintil bir sekilde agiklamasi, tartismali meselelere dair
degerlendirmelerde bulunmasi ve konuyu sistematik bir tasnife tabi tutmasi, eseri
farkh bir konuma tagimaktadir. Miellif, eserde konuyu sistemli ve derinlemesine
incelerken, dgretici bir Uslup benimsemekte ve &4&.. &8 56 “Eger sOyle sodylersen
ben de bdyle cevap veririm.” metodunu sikga kullanarak muhataba konuyu
derinlemesine kavratmay! hedeflemektedir. Bunun yani sira, 6rnek ayet ve
cumlelerin i‘rabini yaparak sundugu goérisleri desteklemektedir. Konuyla ilgili akli
meselelere derinlemesine deginen muellifin maksadina bazen yogun bir analitik
cabayla ulagilabilmektedir.

Muellif, konuyla ilgili farkli gérislere yer vererek bunlari tahlil etmekte ve dogru
olup olmadiklarini sorgulamaktadir. Ayrica, zikrettigi genel kurala aykiri olan
ornekleri ele alarak bunlarin sebeplerini agiklamaktadir. Zaman zaman, serh
ettigi eserin muellifine aykiri gortsler beyan etmekte ve bu gorislerini akli
delillerle desteklemektedir. Muhalif oldugu goérisleri mantiksal ¢ikarimlarla ve
farkli 6rneklerle temellendirerek reddetmekte; dil alimlerinin goérislerine ve
itirazlarina yer vererek bunlara cevaplar sunmaktadir.

Kafiyeci’'nin belirttigine gore & harfi, isim olarak mebni ve mu‘rab sekillerinde;
isim-fiil olarak ise mebni seklinde kullanilabilmektedir. 3§ harfi, tahkik/te’kid veya
tevakku'/intizar edati olarak kullanildiginda hem mazi hem de muzari fiillerin
basina gelebilmektedir. Bu harf, gegmis zamandaki bir fiilin gerceklesme

zamaninin simdiki zamana yakin oldugunu bildirmek amaciyla mazi fiilin basina
dahil edilmektedir. Bunun yani sira, ayni baglamda 3 harfindeki tevakku’ ve takrib

0 Kafiyeci, Serhu Kava'idi’l-i'réb, 447.
[ !\/Iurédi, el-Cene’d-déani, 258; Irbilli, Cevahiru’l-edeb, 471.
72 [pbn Malik, Serhu’t-Teshil, 4/106.
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Yontemsel Degerlendirme
anlamlarinin bir arada anlasiimasinin bir sakincasi bulunmamaktadir. Ayrica, 3§

harfindeki taklil anlaminin, muzari fiille veya muteallakiyla iliskilendirilebilecegi
ifade edilmektedir. Bununla birlikte, 35 harfinin teksir anlamini fiile kazandirdigi

ancak mduteallakina kazandirmadigi belirtiimektedir. Muellif, bazi kaynaklarda
zikredilen 38’in  nefiy anlami tasiyabilecegine dair gorlslere ise yer

vermemektedir.

Kafiyeci, 3 harfinin kullanimi baglaminda, fiilin dilbilgisel zamanini, mitekellim ve
muhatabin s6zle bulusma zamanlarina goére farkh agilardan yorumlamaktadir.
Fiilin olug zamani ile tekellim zamani farklilik arz ettiginde, bu hususu dikkate
alarak anlam degerlendirmesi yapmaktadir.

Bu baglamda, Kafiyeci'nin eseri yalnizca 3 harfinin anlamlarini detaylandirmakla

kalmayip Arap dilindeki harflerin gok yonla rollerini ele alisi bakimindan da 6nem
arz etmektedir. Sonug olarak, & harfi Arap dilinde fiillerin anlamina etki eden

onemli bir unsurdur. Bu harfin anlami, cimlenin baglamina ve fiilin sigasina goére
degiskenlik gostermekte olup Arap dilinde tartismalara konu olan meseleler
arasinda yer almaktadir. K&fiyeci'nin Serhu’l-i'réb ‘an kava‘idi’l-i'réb adh eseri, bu
tartismalar sistematik bir ¢cergeveye oturtmasi ve farkli gérigsleri akli delillerle
tahlil etmesi bakimindan, nahiv literatlrQ icerisinde 6zguin bir konuma sahiptir.
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KARA CELEBI MUHAMMED EeT-TIREVI’NIN
HAYATI, iLMi KiSILIGi VE ESERLERI™

Mehmet Masuk ACAR*
GIRiS
Osmanli ilim diinyasinin énemli simalarindan biri olan izmirli Kara Celebi
Muhammed et-Tirevi (6l. 1009/1600 civari), derin bilgisi ve zengin igerikli
eserleriyle dikkat geken bir &limdir. 16-17. ylzyillari arasi yasamis olan bu degerli
sahsiyet medrese gelenedinde yetismis ve genis bir entelektlel birikim
olusturmustur. Hayati boyunca ¢esitli ilmi disiplinlerde eserler veren Kara Celebi,
Ozellikle tefsir tirl eserlerinde kiraat farkliliklarindan yararlanarak zengin ve ¢ok
yonld yorumlar sunmustur. O, yalnizca yasadigi dénemde degil sonraki kusaklar
Uzerinde de etkili olmustur. Bu ¢alismada onun hayati, ilmi kisiligi ve eserleri

detayh bir sekilde ele alinarak Osmanli ilim gelenegi igcindeki yeri ve 6nemi ortaya
konulacaktir.

Kara Celebi, 16. yuzyilin sonlari ile 17. yuzyilin baglarinda Osmanl déneminde
yagsamis, Halveti tarikatina mensup énemli bir islam alimidir. Tefsir, hadis, fikih
ve belagat alanlarinda derin bilgi sahibidir." Kara Gelebi'nin tespit edilen 6nemli
eserleri arasinda Tefsiru Sdreti’l-Fatiha ve Yasin, Metali‘'u’l-envar, el-Cevahirii’l-
ma‘neviyye, Kitabu'l-istihsén, el-Metélibu’l-‘dliye ve Serhu Virdi’s-Settar
bulunmaktadir. Bu siralama yazilis sirasina gére yapiimistir. Kara Celebi, Tefsiru
Sdreti’l-Fatiha ve Yéasin adh eserinin mukaddimesinde telif ettigi eserlerin
isimlerini zikretmektedir.?

Kara Celebnin s6z konusu eserleri agirlikli olarak tasavvuf alaninda olmakla
birlikte tefsire dair ¢aligmalari kiraat farkliliklari, dilbilim ve ahlak igeriklidir.

ok

Bu galisma, 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmir'de iimi ve Kiiltiirel Hayat
-I- (14-16. Yuzyillar) sempozyumunda soézli olarak sunulan teblidin gelistiriimis
metnidir.

Dr. Ogr. Uyesi, Kocaeli Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Anabilim

Dali, Kuran-i Kerim Okuma ve Kiraat Ilmi Bilim Dal, Kocaeli,

mehmetmasukacar@gmail.com, https://orcid.org/0000-0002-9353-8736.

' Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, (istanbul: Matba-i Amire, 1902), 1/145;
Mahmut Ayyildiz, Kara Celebi Muhammed et-Tirevi'nin Fatiha Sdresi Tefsiri (Tahlil -
Tahkik) (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2014), 36; Hasan Aydin, Kara Celebi Muhammed et-Tirevi ve Tefsir Yontemi (Karabuk:
Karabiik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 21.

2 Kara Gelebi Muhammed et-Tirevi, Tefsiru sdretil-Fatiha ve Yésin, (Istanbul:

Sileymaniye Kittiiphanesi, Denizli, 34), 1b.
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Mauellifin eserleri arasinda 6nemli bir yer tutan Tefsiru Sdreti’l-Fatiha ve Yasin adli
calisma ise onun Kur'an’t anlama g¢abasi olarak goéruilebilir. Bu eserinde o, dil ve
kiraat farkliliklarindan olabildigince faydalanmaktadir. Esasen Kur'an’in mesajini
anlama gayretleri her donemde temayiiz etmis ve 6zellikle tefsir calismalari bu
gabalarin en belirgin 6rneklerini olusturmustur. Ancak Osmanl ddneminde
tefsirde yenilikgi arayislar igine giriimemis, var olan mirasa bagh kalinmistir.® ibn
Kemal (6l. 940/1534) ve Ebissu(d Efendi (6l. 982/1574) gibi alimler degerli
eserler Uretmis olsalar da bu eserler genelde gegmisteki tartismalari agsmamistir.
Bazi bireysel meselelerde farkh anlayislar ortaya koymus olsalar da tefsir ilminin
genel seyrini kokll bir sekilde degistirecek bir yenilik getirmedikleri anlasiimigtir.*
Kara Celebi de kaleme aldid1 tefsir eserlerinde ekseriyetle s6z konusu gelenegi
surdurmugtdr. Fakat bu eserlerinde temas etmis oldugu kiraat farkliliklari gibi
teknik detaylar ayetlerin yorumlanmasinda 6énemli bir etkiye sahiptir. O, kiraatleri
tefsirle birlestirerek bir bitin olusturmaya ve geleneksel anlamda sirdirilen
duraganliga bir canlilik kazandirmaya c¢alismistir.

Kara Celebi'nin, eserlerini yazarken birgok kaynaktan istifade ettigi
anlasgilmaktadir. O, Tefsiru Sdreti’l-Fatiha ve Yasin eserinin giris kisminda
yararlandigi kaynaklari agik¢ca zikretmistir. Bunlardan birkagi su sekilde
siralanabilir:® Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6l. 373/983): Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim;
en-Neysabari (6l. 468/1076): Tefsiru’l-basit; el-Bedavi (6l. 516/1122): Meéalimii’t-
tenzil, ez-Zemahseri (6l. 538/1144): el-Kegséf, el-Gazzali (6l. 505/1111): Yakati

3 Bahattin Dartma'ya gére Osmanli donemi mdifessirleri, sinirl sayida dirayet tefsiri
yazmis olmalarina ragmen 6zglin ve yeni bir tefsir yontemi gelistirememislerdir. Bu
dénemde kaleme alinan tefsirler arasinda yéntem acisindan bazi kigik farklihklar
bulunsa da bu farkliliklar onlarin ayri bir metot kullandigini gdsterecek dizeyde
degildir. Bk.. Bahattin Dartma, “Osmanl Déneminde Bazi Mustakil Dirayet Tefsirleri ve
Uyguladiklari Yontemler”, Turkish Studies International Periodical for the Languages,
Literature and History of Turkish or Turkic 11/7 (2016), 122. Osmanh donemi tefsir
literatiiriine dair birgok calisma bulunmaktadir. Ornek baglaminda su calismalara
bakilabilir: Ziya Demir, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalari, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2006), 1-288; Muhammed Abay, “Osmanli Déneminde Yazilan Tefsir ile Ilgili
Eserler Bibliyografyasi”, Divan limi Arastirmalar 0/1 (1999), 249-303; Hidayet Aydar,
“Osmanlilarda Tefsir Calismalan”, Yeni Tirkiye Dergisi 33/0 (2000); Recep Arpa, -
Abdulhamit Birisik, “Osmanli Dénemi Tefsir Cevirileri”, Tlirkiye Arastirmalari Literatiir
Dergisi 18 (Eylal 2011), 191-232; Mehmet Emin Masali, “Osmanl’'dan Gunumize
Kur'an ilimleri / Tefsir Usulii Calismalar”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 10/19-
20 (2012), 109-163; Ahmet Gokdemir, “Osmanl Filibesinde Kur'an Kiiltiri
(Tedrisat/Tilavet/Kiraat)’, Mizanii’l-Hak: islami ilimler Dergisi 19 (Aralik 2024), 121-
128.

4 Abay, “Osmanli Donemi”, 254.

5 lleride s6z konusu eserin igerigine temas edildiginde konu daha detayli aktarilacaktir.
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Te'vil; Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210): et-Tefsiri’l-kebir; el-Beyzavi (0l.
685/1286): Envar ut-tenzil; el-Kurtubi (6. 671/1273): el-Cami’ li Ahkémi’l-Kur'an.®

Kara Celeb’nin hayati ve eserleri hakkinda tabakat kitaplari ve kendi
eserlerinden faydalaniimistir. Ancak yakin zamanda bu alanda yapilmig
arastirmalardan da azami derecede istifade edilmistir. Ornegin Mahmut Ayyildiz
tarafindan galisiimis ylksek lisans tezi olan Kara Celebi Muhammed et-Tirevi’nin
Fatiha Sdresi Tefsiri (Tahlil — Tahkik) adl calisma ile Hasan Aydin tarafindan
hazirlanan Kara Celebi Muhammed et-Tirevi ve Tefsir Yéntemi adli yiksek lisans
tezi ana referanslarimiz arasinda yer almistir. Kara Celebt Muhammed et-Tirevi
Uzerine yapilan mezkdr arastirmalardan azami 6lglide istifade edilmis, 6zellikle
kiraat ve tefsir alanlarindaki metodolojik yaklasimlar degerlendirilmistir. Bu
calisma ise Kara Celebi Muhammed et-Tirevi'yi yalnizca belirli ilmT yonleriyle
degil, bittncdl bir sekilde ele almay1 amaglamaktadir. Onun biyografik arka plani,
medrese egitimi, tasavvufi kimligi ve kiraat ilmine olan katkilari genis bir
perspektifte degerlendiriimektedir. Bu baglamda Kara Celebi’nin eserlerinde
belirgin hale gelen kiraat farkliliklarinin tefsir ilmiyle nasil harmanlandidi, onun
iimi yaklagiminin 6zginluginld gézler 6ntne sermektedir. Calismada 6zellikle
Osmanli dénemi islami ilim geleneginde bu &limin yerinin tam anlamiyla ortaya
konmasi, ilmi mirasinin daha goérinur kihnmasi hedeflenmektedir.

1. KARA GELEBI’'NIN HAYATI

Osmanl donemi biyografi eserlerinde Kara Celebi’nin hayatiyla ilgili sinirli bilgiler
bulunmaktadir. Mielleif, kendi eserlerinde bazi kisisel bilgiler paylassa da bunlar
biyografi olusturmak icin yeterli degdildir. Ancak burada Kara Celeb T nin ilmi kisiligi
ve kisisel hayati, eserlerinden ve Uizerinde yapilan ¢alismalardan hareketle ele
alinacaktir. Onun, dogum ve 6lim tarihleri kesin olarak bilinmemekle birlikie 16.
yuzyihn ortalari ile 17. yazyilin baslarinda (yaklasik olarak 1540-1610) yasadigi
saniimaktadir. Ancak onun, Halveti tarikatina mensup olmasi ve hocasi
Abdulkerim Efendi’nin 964/1557 yilinda vefat etmesi nedeniyle bu tarihten dnce
dogmus oldugu sdylenebilir.” Kaynaklarda belirtildigi izere Kara Celebt, donemin
Aydin sancaginin merkezi olan Tire’de dogmustur.? Tire ise Kigik Menderes

6 Kara Celebi, Tefsiru sdreti’l-Fétiha ve Yasin, (Denizli, 34), 1b.
Aydin, Kara Celebi, 21.
8  Bursall, Osmanli Miiellifleri, 1/145.
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Nehri'nin 6 km glneyinde, Aydin siradaglarina ait Gime Dagrnin kuzey
yamaglarinda yer alan ve tarihi Yunan dénemine kadar uzanan bir kasabadir.®

Miiellif, isim benzerligi nedeniyle ibn Kemal Paga’'nin (6. 943/1536) égrencisi
Kara Celebi Muhammed b. Hisameddin Huseyin (6l. 965/1557) ile de
karigtirimistir.’® Bu baglamda eserlerinden anlagildi§i kadariyla Kara Celebf,
ismini yalin bir bigimde Muhammed (Mehmed)'" veya Muhammed (Mehmed)
Celebi'? geklinde kaydettigini gorebiliriz.'® O, kendi eserlerinde Guizelhisar
kasabasinda Kara Celebi lakabiyla maruf oldugunu bildirmektedir.'* Tim bu
bilgiler 1s1ginda muellifin tam adinin Kara Celebi Muhammed et-Tirevi oldugunu
sOyleyebiliriz. Esasen Kara Celebi Osmanli'da yaygin bir lakaptir. Bu lakap,
Seyhilislam Kemalpasazade’nin (6l. 943/1536) talebesi Muhyiddin Mehmed (6l.
965/1557) ile taninmistir. Ayrica, onun soyundan gelenlere Karagelebizadeler
denilmektedir. Ancak muellifin kendi eserlerinde ve biyografi kaynaklarinda bu iki
Kara Celebi arasinda akrabalik bagi olduguna dair bir bilgiye rastlanmamigtir.®
Bir de biyografi eserlerinde ve muellifin Metéli‘u’l-envar eserinin bag tarafinda
Kara Celebi igin et-Tirevi nisbesi kullanildi§gi gorilmektedir.'® Kara Celebi'nin,
Osmanli padisahlarindan I. Sileyman (926/1520 - 974/1566), 1. Selim (974/1566
- 982/1574), Ill. Murad (982/1574 - 1004/1595) ve Ill. Mehmed (1004/1595 -
1012/1603) dénemlerinde yasadigi dusinilmektedir.'”

Bursali Mehmed Tahire (6l. 1861-1925) gore, Kara Celebi hayatinin son
dénemini Aydin (Giizelhisar)'da gegirmistir.’® Oliim tarihi hakkinda kesin bir bilgi

9 Zekai Mete, “Tire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 41/195-197.

0 Ayyildiz, Kara Celebi, 34. Bk. Ziya Demir, XIlI-XVI. y.y. Arast Osmanli Miifessirleri,
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 315.

" Bk. Kara Celebi Muhammed et-Tirevi, Metéli‘v’l-envér, (Afyon: Milli Kiitiiphane, Gedik
Ahmed Pasa, 17880), 1b, 213b; Kara Celebi Muhammed et-Tirevi, el-Metalibu’l-‘aliye,
(Manisa: il Halk Kitiiphanesi, 5397), 220a; Kara Celebi, Tefsiru sdreti’l-Féatiha ve
Yasin, (Denizli, 34), 1b.

2 Kara Celebi, Tefsiru sireti’l-Fatiha ve Yésin, (Denizli, 34), 92a.

3 Baska kaynaklarda da ayni isme rastlanmaktadir. Bk. Mistakimzade, Mecelletii’n-
Nisab, (Tipki Basim), (Ankara: Kiltur ve Turizm Bakanhgi, 2000), 352a; Abay,
“Osmanli Dénemi”, 278; Ayyildiz, Kara Celebi, 34-35.

4 Kara Celebi Muhammed et-Tirevi, Metali‘u’l-envér, (Gedik Ahmed Pasa, 17880), 1b;
Kara Celebi, el-Metélibu’l-‘aliye, (il Halk Kiitiphanesi, 5397), 220a; Kara Celebi,
Tefsiru sareti’l-Fatiha ve Yasin,( Denizli, 34), 1b, 92a.

5 Ayyildiz, Kara Celebi, 35; Aydin, Kara Celebi, 19.

6 Kara Celebi Muhammed et-Tirevi, Metali‘'u’l-envér, (istanbul: Siileymaniye
Kitiphanesi, Denizli 197), 1b; Mistakimzade, Mecelletii’'n-Nisab, 352a.

7 Ayyildiz, Kara Celebi, 33.

8 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/145.
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bulunmamakla birlikte, Serhu Virdi’s-settdr adli eserin te’lif tarihi olan
1009/1600’dan sonra vefat ettigi anlagilmaktadir.'®

2. KARA GELEBP'NIN iLMi SAHSIYETI

Kara Celebi, gen¢ yasta tasavvuf terbiyesini ve ilmi icazetini almistir. irsat
faaliyetleri ve aldigi ilmi birikimi 6gretme ve baskasiyla paylasma gayesiyle
Tire'den Guzelhisar kasabasina intikal etmis ve burada hayatini devam
ettirmistir.2% Esasen Kara Celeb?'nin islami ilimleri nerede ve kimlerden égrendigi
acikca belirtiimemis olsa da eserlerindeki dil ve icerik, kdkll bir medrese egitimi
aldigini gostermektedir. Ayrica el-Metalibu’l-‘aliye adli eserinin sonunda yer alan
dua,?’ onun medrese egitimi aldiina ve ders verdigine, baska bir deyisle
hocalarinin ve talebelerinin varligina isaret etmektedir.??

Kara Celeb?’nin eserlerinde tefsir, kiraat, hadis, fikih ve belagat gibi alanlarda
derin bir bilgi birikimi géze carpmaktadir. Ozellikle Fatiha ve Yasin surelerinin
tefsirinde, cesitli kaynaklari kullanarak etkileyici bir eser meydana getirmistir. Bu
durum, muellifin genis bir kaynak yelpazesine hakim oldugunu ve iyi derecede bir
egitim aldigini géstermektedir. Ayrica Kara Celebi, seyhi Abdulkerim Efendi (6l.
964/1557) ve Cemaleddin ishak Karamani (61. 933/1527) gibi hocalarindan biyiik
bir saygi ve dvguyle s6z etmektedir. Buna mukabil kendisinden bahsederken ise
mitevazi davranmigtir. Bu mitevazi kisiligi eserlerinde belirgin  sekilde
gorilmektedir.23 Ayrica Kara Gelebi’nin ilmi ahlaka da riayet ettigi sdylenebilir.
Nitekim o, alinti yaptigi her yerde kaynagin adini belirtmeye dikkat etmistir.?* Bu
da onun vefave ahlaki niteliginin bir gostergesi sayilabilir.

Kara Celebi, seyruslldkini Tire'de tamamlamistir?®> Kara Celebi, Habib-i
Karamani'nin (6l. 902/1496) kolundan gelen bir Halveti seyhidir. Mduellif,
Metali’u’l-envar, el-Cevéahirii’l-ma‘neviyye ve Serhu Virdi’s-Settar adli eserlerinde

9 Mustakimzade, Mecelletii’n-Niséb, 352a; Ayyildiz, Kara Celebi, 37.

20 Kara Gelebi, Metéli‘u’l-envér, (Gedik Ahmed Pasa, 17880), 1b; Aydin, Kara Celebi, 19.

21 Dua su sekildedir: s 4xadaey (CUSI 13 adls i6l) 425 kel 2l Allah anne-babasini,
hocalarini ve égrencilerini bagislasin. Bk. Kara Celebi, Metali‘u’l-envar, (Gedik Ahmed
Pasa, 17880), 220a.

22 Ayyildiz, Kara Celebi, 37.

2 Kara Celebi Muhammed et-Tirevi, el-Cevahiriil-ma‘neviyye, (istanbul: Silleymaniye
Kuatiphanesi, Resit Efendi, 166), 1b, 99a; Kara Celebi, Metali‘u’l-envér, (Gedik Ahmed
Pasa, 17880), 1b.

24 QOrnek olarak Bk. Kara Celebi, el-Metalibu’l-‘4liye, (il Halk Kiitiphanesi, 5397), 1b-2a.

25 Ayyildiz, Kara Celebi, 36.
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Peygamber Efendimiz’e (aleyhisselam) ulasan kendi tasavvuf silsilesini agik
bicimde zikretmektedir.?

3. KARA GELEBI'NIN ESERLERI

Kara CelebT'yle ilgili akademik calisma yapan arastirmacilardan kimisi onun
bes,?” kimisi de yedi?® eserini tespit etmiglerdir. Bu sonuca, Kara Celebi’nin kendi
eserlerinde bizzat eser ismi vermesinden ve kitiphane veritabanlarindan
faydalanilarak varildigi anlasiimaktadir. Kara Celebi, dnemli eserlerinden biri
olan Tefsiru Sdreti’l-Fatiha ve Yasin?® baglikli galismasinin mukaddime kisminda,
eserlerini yazilis sirasina gore zikretmektedir.3° Burada muellifin eserleri kisaca
tanitilacaktir.

3.1. METALI‘U’L-ENVAR VE LEVAMI‘U’L-EZHAR

Muellifin genglik donemine ait ilk eseri olup tasavvuf merkezli bir irsat eseridir.?’
Eserin girisi hamdele ve salveleyle baslamaktadir. Son kisimda ise Kara Celebf,
Hz. Peygambere kadar uzanan ve kendisinin iginde bulundudu tasavvuf
silsilesini zikretmektedir.? Yine bu eserin baginda muellif, yararlandigi kaynaklari
belirttikten sonra eserini yiz baba bdldiguni beyan etmekte ve bu bablari tek tek
zikretmektedir ki bazilarini su sekilde érneklendirebiliriz:

1- Iman ve Islam, 2- Kulun Allah’a saygisi, 3- Allah’in kula sevgisi, 4- Kelime-i
Tevhid, 5- Tevhidin Usttnlikleri, 6- Zikir ve zikir meclislerinin dnemi, 7- Tefekklr
etmek, 8- Ilim ve ilim meclisleri, 9- Emr-i bi'l-ma’rdf-nehy-i ‘ani’l-miinker, 10-

26 Calismamizin sinirhliklarindan kaynakli bu silsileyi burada zikredemedigimizi belirtmek
isteriz. Bunun detay! icin muellifin su eserlerine muracaat edilebilir: Kara Celebf,
Metali‘u’l-envér, (Gedik Ahmed Pasa, 17880), 213b-214a; Kara Celebi, el-Cevahiri’l-
ma’‘neviyye, (Resit Efendi, 166), 96b-99a; Kara Celebi Muhammed et-Tirevi, Serh-u
Vird-i Settar, (istanbul: Millet Kiitiphanesi, Ali Emiri Arabi, 4352), 80b-81b. Ayrica bazi
arastirmacilar s6z konusu silsilede bazi diizeltmeler ve uyarilarda bulunmusglardir. Bu
mulahazalarin ayrintilari icin Bk.. Ayyildiz, Kara Celebi, 39-40.

27 Ayyildiz, Kara Celebi, 41. Yazarin, galismasinda, Kara Celebi'ye ait bes eser tespit
edebildigini beyan ettikten sonra siralamis oldugu eserler kisminda ise alti eseri
zikretmesi bir ¢eligki olarak gorilmustir. Bk. Ayyildiz, Kara Celebi, 41-47.

28 Aydin, Kara Celebi, 21.

2 ki niishas! tespit edilmigtir. istanbul: Siileymaniye Kitiiphanesi, Denizli, 34, 1b-93a.
Sam: Zahiriyye Kutiphanesi, 4665, 25b-31a. Ancak bu son nisha, eserin sadece
besmele bahsini icermektedir.

30 Aydin, Kara Celebi, 21.

31 iki niishasi bulunmaktadir. istanbul: Silleymaniye Kutliphanesi, Denizli, 197, 1b-427a.
Afyon: Milli Kitiphane, Gedik Ahmed Pasa, 17880, 1b-215a.

82 Kara Celebi, Metali‘u’l-envar, (Denizli, 197), 424b-425b.
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Kur'an okumanin faziletleri, 11- Bazi ayet ve sdrelerin Ozellikleri, 12- Tesbih,
tahmid ve tehlil, 13- Esmau’l-hiisna serhi...®?

3.2. EL-CEVAHIRU’L-MA‘NEVIYYE

Bu eserinde muellif, hikmeti, bazi nukteleri, vaazi ve tasavvufu konu
edinmektedir. Ozellikle Tevhid, Vahdet-i viicid ve esmai’l-hiisnd’dan Rahméan
ve Rahim isimlerini tasavufi bir yaklagimla ele almaktadir.3* Kara Celebfi, eserini
yaygin olarak ibn Hacer el-Askalant’ye (6. 852/1449) atfedilen, ancak ibn
HiccT'ye (6. 816/1413) ait olan el-Miinebbihat'la benzer bir tarzda diizenlemisgtir.3®

3.3. KITABU’L-ISTIHSAN

Mifessir, Tefsiru Sareti’l-Fatiha ve Yasin adl tefsirinde bu eser igin “sonra bir
araya getirdim” diyerek, kerdhiyat| kapsayacak sekilde fikhin fird' mevzularini
islemistir.3®

3.4. EL-METALIBU’L-‘ALIYE VE’L-ME’ARIBU’L-GALIYE

Daha once adi gegen Metéli’'u’l-envar isimli eseriyle birtakim benzerlikler
barindirsa da igerik agisindan farkl olan bu eser, toplamda kirk baba ayriimis
olup sukir, iman, zikir, dua, ahlak, istigfar, salavat, orug, hac, cennet, 6lim,
kiyamet ve tasavvuf vb. muhtelif konulari barindirmaktadir.3” Muellif, kendi
usuliine uygun olarak bu eserinde de istifade ettigi kaynaklarin isimlerini
zikretmigtir.3®

3.5. HASIYE ‘ALA ENVARI'T-TENZIL: RISALE ‘ALA TEFSIRi KAVLIHI
TEALA MIN ENVARI'T-TENZIL

33 Kara Celebi, Metéli‘u’l-envér, (Denizli, 197), 4a-5b.

34 |ki niishas! bulunmaktadir. istanbul: Slleymaniye Kutliphanesi, Resit Efendi, 166, 1b-
99b. Manisa: il Halk Kiitiiphanesi, 8015, 1b-84a.

35 Kara Celebi, el-Cevahiru’l-ma‘neviyye, (Resit Efendi, 166), 98a-99a. Ayrica bk.
Ayyildiz, Kara Celebi, 44.

36 Bu konuda aragtirma yapanlara gore gunimize ulasmis bu isimdeki bir esere
rastlanamamistir. Bk. Ayyildiz, Kara Celebi, 45.

37 Bir niishas| tespit edilebilmistir. Manisa: il Halk Kiitiiphanesi, 5397, 1a-220a. Bk.. Kara
Celebi, Tefsiru Sareti’l-Fatiha ve Yasin, (Denizli, 34), 1b. Ayni zamanda bu niishanin
ilk sayfasi olan 1b’de ilk eser seklinde yazilan Cevahirii’l-ma‘neviyye’nin Ustl gizilerek,
Metéli‘u’l-envéar olarak tashih edilmistir.

38 Kara Celebi, el-Metalibu’l-‘aliye, (Manisa: il Halk Kiitiiphanesi, 5397), 2a-b.
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Kara Celebi, En‘am slresi 158. ayetini (¢« bl s db ¢5) tefsir etmek icin el-
Beyzavi'nin tefsirine hasiye eklemis, bu ayetin anlasiimasini kolaylastirmayi ve
tefsir konusundaki derinligini géstermeyi amaglamigtir.3®

3.6. SERHU VIRDI’'S-SETTAR

Halvetiyye tarikatinin gunlik virtlerini konu edinen Virdi’s-settar isimli eser
Uzerinde, tarikatin mudritleri tarafindan birgok calisma yapilmistir. Bu
calismalardan biri de muellife ait olan Serhu Virdi’s-settar adl eserdir.*® Ayrica
kaynaklarda bu eserin, hicri 1009’da Kadir Gecesinde hitama erdirildigi ifade
edilmektedir.#" Eser, Allah’'in Settar ismi, kalbin durumu, esmad’l-hiisna, kulluk,
besmele, marifetullah, zikir ve hilye- i saadet gibi konulari ihtiva etmektedir.
Ayrica Kara Celebi bu eserde de tasavvufi silsilesini senediyle birlikte
zikretmektedir.*?

3.7. TEFSIRU SURETI’L-FATIHA ve YASIN

Mdaellifin bu eserinin iki nishasi tespit edilmistir. Bunlardan biri Sileymaniye
Kittphanesi-Denizli/34'te; digeri Sam Zahiriyye Kitliphanesi/4665'te kayithidir.43
Zahiriyye nushasinda mistensih bilgisi bulunmamakta, metin ise sadece
mukaddime ve besmele kismini igcermektedir. Bu eserde Fatiha ve Yasin
sUrelerine dair bilgiye rastlanmamaktadir.*4

Kara Celebi’nin bu eseri adindan da anlasilacagi Uzere Fatiha ve Yasin
surelerinin tefsirine yoneliktir. Toplamda dort bélimden olusmaktadir. Bunlar:
Mukaddime, Besmele bahsi, Fatiha slresi tefsiri, Yasin sdresi tefsiridir.4®
Mukaddimesini, istifade ettigi tefsir kaynaklarini  takdim  ederek

39 jstanbul: Stileymaniye Kitiiphanesi, Sehid Ali Paga, 224. Kara Celebi lizerine caligma
yapan arastirmacilardan bazisi bu eserin bir niishasinin oldugunu ileri stirmektedirler.
Ancak arastirmalarimiz  neticesinde yine ayni kitliiphanede (Slleymaniye
Kitiphanesi, Sehid Ali Pasa, 2725'te) baska bir nishasinin bulundugunu tespit ettik.

40 Bjr niishas! bulunmaktadir. istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Arabi, 4352, 51b-
81a.

41 Mistakimzade, Mecelletii’n-Niséb, 352a.

42 Ayyildiz, Kara Celebi, 47.

43 Kara Celebi, Tefsiru sireti’l-Fatiha ve Yasin (Denizli,34), 92b.

44 Kara Celebi, Tefsiru sireti’l-Fatiha ve Yasin, (Zahiriyye Kitlphanesi, 4665), 25b-31a.

45 Bazi arastirmacilar tarafindan bu eser, miellifimizle lakap benzerligi olan 965/1557
senesinde vefat eden ve tasavvufla bagi tespit edilemeyen Kadi Kara Celebi’ye hataen
nispet edilmektedir. Bk. Demir, Osmanli Miifessirleri, 315; Mustafa Oztirk, “Osmanli
Tefsir Kdltiriine Panoramik Bir Bakis”, Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir
Calismalari, (Istanbul: ilim Yayma Vakfi, 2011), 1/138.
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sonlandirmaktadir.*® Mifessir, Besmeleyi Fatiha'dan ayr tefsir ederek bunun
delillerini sunmaktadir. Tefsirde isari yorumlarla baslayip belli bash alimlerin
goruslerine 6zel 6énem vermekte, Besmelenin faziletlerini aktardiktan sonra
konuyu tamamlamaktadir.#’” Kara Celebi, Fatiha siresi tefsirine baglamadan
Once sdrenin muhtevasi, isimleri ve faziletlerine dair detayli bilgiler
sunmaktadir.*® Yasin slresi tefsirinde kullanilan Uslup ve tefsir metodu, Fatiha
sUresi tefsirindeki Uslup ve metotla ayni oldugu soylenebilir.#® Ancak bu surede
belirgin bir yogunlukta kiraat farkhlklarindan istifade ettigi anlasiimaktadir.
Mdaellif, bir kiraatgi edasiyla kiraatlerin sahih-gdz ayrimini belli kahlplarla
aynistirarak ayetlere dair yorumunu gliglendirmeyi amaglamaktadir.5°

Kara Celebi, ayetlerin analizinde kiraatler arasinda tercihler yaparak seb‘a ve
asere imamlarinin okuyuslarina basvurmakla birlikte sahih ve saz kiraatleri
neredeyse esit sekilde kullanmistir. Yasin sdresinde gegen “G;3=8"®" ifadesinin
kiraatler agisindan izahini buna érnek verebiliriz. Asim (6l. 127/745) kiraatinin
ravilerinden Eb0( Bekr Su‘be (6l. 193/809) tarafindan zay harfinin hafifletimesiyle

Pt

(seddesiz olarak) “Gi;=8” seklinde; diger kiraat imamlari ise bu kelimenin seddeli

okunusunu benimsemiglerdir. 52 Kara Celebi de bu farkliliga dikkat gekerek tahfif
kiraatini Eb0 Bekr'e atfetmistir. EbO Bekr’in sahih kiraatler arasinda yalnizca
kendisine 6zgu olan bu tercih, Kara Celebi tarafindan ayetin anlamina dair yeni
yorum kapilari agan bir zenginlik olarak degerlendirilmistir. Nitekim ona gore
seddesiz okuyus olan bu kiraat galip gelmek anlamini tasimaktadir. Buna karsin
o0, seddeli kiraatin manasini giiglendirdik seklinde yorumlamistir.5® Ayni sekilde
muellif, dg.w @”54 ayeti baglaminda Na&fi' (6. 169/785), ibn Kesir (6. 120/738),
Ebd ‘Amr (6l. 154/771) ve Yakdb’'un (6l. 205/821) bir rivayetinde gayn harfinin

46 Kara Celebi, Tefsiru sdreti’l-Féatiha ve Yasin (Denizli, 34), 1-b-2b.

47 Bk. Kara Celebi, Tefsiru sireti’l-Fatiha ve Yéasin (Denizli, 34), 2b-8b; Ayyildiz, Kara
Celebi, 54-55.

48 Bunun igin Bk.. Kara Celebi, Tefsiru sireti’l-Fatiha ve Yéasin (Denizli, 34), 9a-12a.

49 Ayyildiz, Kara Celebi, 54-55.

50 Kara Celebi'nin eserleri incelenirken onun kiraatlere olan vukdfiyeti tarafimizca fark
edilmistir. Dolayisiyla onun kiraatlere olan yaklasimini detayli analizlerle mustakil bir
calismayla ortaya ¢ikarmayi hedefledigimizi belirtmek isteriz.

51 Yasin, 36/14.

52 Eb( Bekr Anmed b. Mlsa b. el-Abbas Ibn Miicahid, Kitabii’s-seb‘a fi’l-kirdat, thk. Sevki
Dayf, (Kahire: Daru’l-Maarif bi Misr, 1972), 539; Yasuf b. Ali b. Cebbara EbU’l-Kasim
el-Huzeli, el-Kémil fi’l-kirdéat ve’l-erba‘in ez-zaide ‘aleyha, thk. Cemal b. Seyyid b. Rifa‘7
es-Sayib, (Misir: Mulesseseti Sema |i't-Tevzi® ve'n-Nesr, 2007), 624; Ebu’'l-Hayr
Semsiiddin Muhammed ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-kirdati’l-‘agr, thk. Muhammed ed-
Dabba’, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- limiyye, 2016), 2/353.

53 Kara Celebi, Tefsiru Sureti’l-Féatiha ve Yasin (Denizli, 34), 59b.

5 Yasin, 36/55.
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slkanuyla “J24"° seklinde okunan kiraati benimsemis olduklarini; diger kiraat
imamlarinin ise yaygin okuyusu tercih ettiklerini belirtmektedir.5® Kara Celebi’'nin
burada s6z konusu kiraate sadece lehge/ligat zaviyesiyle yaklastidi, kiraatin

anlama etki edip etmeme hususunu dikkate almadigi gorilmektedir.

Kara CelebTnin, bircok sz kiraatle de istishatta bulundugu goériimektedir.
Mesela muellif kuri'e (...seklinde okundu) tabirini kullanarak Yasin slresinde
gegen “si=ll e §us 77 ayetinin yorumunda, izafetle “sts)l &5 578 formatinda
okunan séz bir kiraatle istighatta bulunmaktadir.?® Malum oldugu Uzere izafetle
okuma vechi kirdat-i ‘agere iginde yer almamaktadir.8 Bu durum muellifin ayet
yorumlarinda kiraatler icin sahih-sdz ayrimini ¢ok dikkate almadigini
gOstermektedir.

SONUG

Kara Celebi’nin hayatina dair bilgiler sinirli olsa da eserleri ve lizerine yapilan
calismalar onun ilmi yonind ortaya koymaktadir. Osmanli dénemi biyografi
kaynaklarinda onun hakkindaki sinirli bilgiler, tam bir biyografi olusturmayi
zorlastirsa da elde edilen veriler isiginda onun Aydin’in Tire kasabasinda dogan
Halveti tarikatina mensup bir seyh; ayni zamanda bir mifessir ve kiraatgi
oldugunu gostermektedir.

Kara Celebi, aldigi tasavvufi terbiye ve ilmi birikimle Tire’den Gilizelhisara
tasinarak burada irsat faaliyetlerini sirdirmustir. Medrese egitimi aldig1 acik¢a
belirtiimemis olsa da eserlerindeki dil ve icerik, onun zengin bir egitim gegmisine

55 Bk. Ebu Bekir Ahmed b. el-Hlseyn b. Mihran en-Nisabari, el-Mebsdt fi’l-kiraati’l-‘asr,
thk. Sebi” Hamza Hakimi, (Dimask: Mecma‘u’l-Lugdati’l-Arabiyye, 1981), 371; el-Hizeli,
el-Kamil, 625; ibni’l-Cezeri, en-Negr, 2/354; Ahmed b. Muhammed el-Benna ed-
Dimyati, ithafu fudelail-beser fi’l-kirdati’l-arba‘ate ‘ager, thk. Enes Mehera, (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi’l-'IImiyye, 2006), 468.

56 Kara Celebi, Tefsiru Sureti’l-Féatiha ve Yasin (Denizli, 34), 71b.

57 Yasin, 36/30.

58 Eb{ Abdillah Ahmed ibn Haleveyh, Muhtasar fi Sevazzi'l-Kuran min Kitabi’l-bedr,
(Kahire: Mektebetiyl-Mutenebbi, t.y.), 125; Dimyati, /thaf, 465-466.

59 Kara Celebi, Tefsiru Sureti’l-Fétiha ve Yasin (Denizli, 34), 62a. Saz kiraatle ilgili detayli
bilgiler igin bk. Mehmet Masuk Acar, Kiraat liminde Séz Meselesi, (Ankara: ilahiyat
Yayinlari, 2023); Mehmet Dag, “Kiraat iiminde Sazz Kavrami -Kavramin Anlamsal
Doénusumu ve Gergek Anlaminin Tespitine Dair —*, Marife Dini Aragtirmalar Dergisi 7/2
(Guz 2007) 57-110; Ahmet Gokdemir, “Osmanh Kiraat Egitiminde $az Kiraatler ve
Yasuf Efendizade’nin Konuya Dair Tepkisi,” Marife Dini Arastirmalar Dergisi 19/1
(2019), 59-78; irfan Cakicl, “ilk Dért Asirda Saz Kiraatlere Yéneltilen Elestiriler Uzerine
Bir inceleme”, Rumeli Islam Arastirmalari Dergisi 7 (Nisan 2021), 266-287.

60 Abdiillatif el-Hatib, Mu‘cemii’l-Kirdéat, (Dimask: Daru Sa‘duddin, 2002), 478-479.
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sahip oldugunu ve ilmi disiplinlere derinlemesine vakif oldugunu gostermektedir.
Mutevazi kisiligi, eserlerindeki vefa anlayisi ve ilmi ahlakla 6ne ¢ikan Kara Celebf,
tasavvuf alanindaki etkisini hem eserleriyle hem de 6gretisiyle yansitmistir.

Kara Celebtnin eserleri hem kendisinin verdigi bilgilerle hem de kutiphane
kayitlari incelenerek ortaya konmustur. Ozellikle Tefsiru Sdreti’l-Fatiha ve Yasin
ve Metéli'v’l-envar adh eserler tespit edilen bu bilgilerin en dnemli kaynagidir.
Onun eserlerinin muhtevalari hakkinda su sonuglara ulasiimaktadir:

Tefsiru Sareti’l-Fatiha ve Yasin, Fatiha ve Yasin s(relerinin tefsirine odaklanan
dort bdlumluk 6zgun bir eserdir. Kara Celebi’nin, kiraat farkhliklar ve igari
yorumlarla derinlik kazandirdigi bu eserin tefsir metodolojisi agisindan degerli bir
calisma oldugu gérulmustur. Kiraat farkliliklari agisindan énemili bir eser olan bu
¢alismanin, ayni zamanda kiraat ve anlam iligkisi bakimindan zengin bir miras
sundugu anlasiimistir. Kara Celebi, kiraat farkhliklarini ayet yorumlarinda anlam
genisligi saglamak amaciyla kullanmigtir. Sahih ve saz kiraatler arasinda ayrim
g6zetmeksizin, bu cesitliligi tefsirine bir zenginlik unsuru olarak dahil etmistir.

Metéli‘uv’l-envar ve levami‘u’l-ezhar, muellifin tasavvuf eksenli bir irgat eseri olup
yliz baglikta islamf ilimlerin gesitli konularini ele aldi§i ve kaynaklarini belirterek
tasavvuf silsilesini vurguladidi ¢galismasidir.

el-Cevaéhirii’l-ma‘neviyye ise tevhid, vahdet-i vicid ve esmau’l-hiisna gibi
konulari tasavvufi bir yaklagimla isleyen, hikmet ve vaaz odakli bir eserdir.

Kitabu'l-istihsdn’in, fikhin kerahiyat ve fird‘ konularini derleyen bir eser oldugu
tespit edilmigtir.

el-Metélibu’l-‘aliye ve’l-me’aribu’l-géliye’nin, sikir, iman, zikir, dua ve tasavvuf
gibi ¢esitli konulari kirk baslik altinda isledigi goéralmustar.

~o-W

Muellif tarafindan Beyzavi'nin Envéru’t-tenzilinde gegen “<5; obl jass dL. o
ayetinin tefsirine Hasiye ‘ald Envari‘t-tenzil adiyla hasiye yazilarak ayetin
anlasilmasini kolaylastirma ve ilmi bir derinlik izhar etme amaci gudulmustar.

Serhu Virdi’s-settar isimli eserin ise Halvetiyye tarikatinin ginlik virtlerini
aciklayan ve tasavvufi silsilesini vurguladigi bir ¢alisma oldugu musahede
edilmigtir.
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KAFIYECI’NIN ET-TEYSIR’INDE BAZI KIRAAT
MESELELERINI ELE ALISI VE GORUSLERININ
SUYUTPNIN EL-ITKAN’l ILE KARSILASTIRILMASI*™
Mustafa SAGLAM*
GIRIS
Kur'an, mesaj yiklu icerigi ile en dogru sekilde anlasiimasi gereken bir kitaptir.
Bunun icin Kuran uzerine yapilan calismalar, farkli alanlarin sistemli bilgi
birikiminden istifade eder. Zira farkli perspektifler, kavramayir ¢ok yonli
kolaylastirdigi gibi Kur'an kavramlarinin anlattigi dusiince sistemlerinin de daha
iyi anlasilmasina yardimci olur. Ulomu’l-Kur'an’a ait bir alan olarak kiraat ilmi
Kur’an kelimelerinin okunuslarini ve bu okuyustaki farkliliklari ravilerine nispetle
incelemeyi konu edinen bir ilim olarak tarif edilir. Kiraat ilmi her ne kadar Kur’an’in
tilavet yénuyle ilgili olsa da birgok kurrd ve miufessirin kendisinden mustagni

kalamadigi tefsire yardimci temel kaynaklari ile Kuran hakkinda yapilacak
incelemelere dilsel ve dislnsel agidan ¢ok yonll imkanlar sunmaktadir.

Kur'an ilimleri (izerine galisma yapan alimlerin eserlerinde goérilen farkliliklar,
onlarin dinya gorisleri, killtirel birikimleri ve yasadiklari dénemin etkisiyle
sekillenir. Her alim uzmanlastigi ilim dalini eserine yansitarak 6zgun yaklagimlar
gelistirmeye calismistir. Dilbilim UGzerinde yogunlagan bir alim dil bilgisi ve
kelimelerin i‘rabina 6zel 6nem kazandirirken fikih alaninda uzmanlasan kisi ise
fikhi meselelere genis yer ayirmistir. Bazilari ise kissa ve rivayet boyutuna agirlik
vermigtir. Bu gercevede Kur'an ilimleri eserleri igerisinde kiraat ve tecvid ilimlerine
dair konular da ortaya konmustur. Calismamizda EbO Abdullah Muhyiddin
Muhammed b. Sileyman Kafiyeci'nin (6l. 879/1474) tefsir usuliinin felsefesini
ortaya koymak amaciyla yazdigi et-Teysirinin bazi kiraat meselelerini ele alis
bicimi ve metodu incelenmektedir. Ayrica et-Teysirde yer alan kiraat ilmine dair
bazi bilgilerin, 6grencisi Ebi’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman es-Siy(ti'nin (0.
911/1505) el-itk4an’iyla mukayesesi amaglanmaktadir. Bdylece aralarinda
kronolojik yakinlk ve hoca talebe iligkisi bulunan iki alimin bazi kiraat meselelerini

ok

Bu galisma, 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmirde iimi ve Kiiltiirel Hayat
-I- (14-16. Ylzyillar) sempozyumunda so6zli olarak sunulan tebligin gelistiriimis
metnidir.

Dr. Ogr. Uyesi, Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam
Bilimleri Anabilim Dali, Kuran-i Kerim Okuma ve Kiraat Bilim Dali, Nevsehir,
mustafasaglam@nevsehir.edu.tr, https://orcid.org/0000-0001-5415- 2761.
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ele alig bicimleri Uzerinden kiraat tasavvurlarinin ortaya konmasi ¢alismanin
problematik yonini olusturmaktadir. Zira Kafiyeci, Kur'an ilimleri sahasinda tefsir
usulline dair konulara 6zgln yaklasimi, Styati ise vel(d ve Uretken 6zelligiyle bu
konulara dair bilgileri detaylandirmasiyla ¢igir agmis sahsiyetlerdir. Kafiyeci tefsir
tarihinde tefsire metodolojik bir hiiviyet kazandirmasiyla dnem kazanmistir. Kitabi
et-Teysir kisa ve veciz bir eserdir. Eserinde usule dair problem gordiugu
meselelerde goruslerini ¢ok fazla detaylandirmayan bir yazimi esas alarak
hazirlamistir. Stiyati ise eseri el-itkdn’'da usule dair meseleleri uzun ve tafsilatli
bir yazimla ele almayi benimsemigstir. Bu durum kiraat meselelerindeki goruslerde
de kendini hissettirdigi gibi hoca-talebe iligkisi icerisinde biri veciz digeri veldd
diyebilecegimiz her iki alimin tefsir metolojisini ortaya koymasi bakimindan da
dikkat c¢ekicidir. Bizim ¢alismamizda da Kéfiyeci ile ilgili bolimlerin kisaligi buna
karsin Suydti ile ilgili bolimlerin ise daha uzun ve tafsilatl olusu da esasen bu
temel ayrimla ilgilidir." Ayrica Kiraat ilmi ile ilgili meseleler gergevesinde hoca ile
talebesinin eserlerinin tasviri olarak incelenmesi galismamizin 6zgin yénunu
ortaya koymaktadir.

Kafiyeci'nin et-Teysiri ile Suydtinin el-itkdn' ¢alismamizin temel inceleme
nesnesini olusturmaktadir. Yapilan 6n arastirmalarimiz neticesinde kiraatle ilgili
meseleleri ele alisi bakimindan Suydtinin el-itkdn’t Gzerinde calisiimigken
Kéafiyeci'nin et-Teysiriile ilgili Turkiye'de herhangi bir akademik ¢alismanin hentiz
gerceklestiriimedigi tespit edilmistir. Ayrica henliz basimi tamamlanmamis olsa
da Kéafiyeci’'nin et-Teysir'inin yeni bir tercimesini hazirlamis olmamiz ve énemine
binaen bu eserin igerik incelemesini de hak ediyor olmasi bu c¢alismaya bizi
sevkeden amiller arasindadir. Bu baglamda tebligimiz s6z konusu galismalar
icerisinde 6zellikle et-Teysirin kiraat ilmi agisindan el-itkan’la mukayeseli olarak
detayll analizini yaparak eserin 6zgiin niteliklerini ve islami ilimler gelenegindeki
konumunu incelemeyi de hedeflemektedir. Calismanin ydntemi, metin incelemesi
esasina gore olusturulmustur. Her iki eserin de igerigi, muelliflerinin yaklagimlari
ve ele aldiklarn konular tematik bagsliklar halinde dederlendiriimektedir. Eser
incelemesi gercgeklestirilirken ilgili konularin 6énce kendi icerisinde ele alindiktan
sonra karsilastirmali degerlendirmesinin yapilmasina 6zen goésteriimektedir. Bu
calismanin 6nemi, tefsir uslini bir disiplin olarak kabul etmesi ve tefsir usalinin
felsefesini ortaya koymasi agisindan blylk bir 6neme haiz et-Teysirin kiraat
ilmine yaklasimina odaklanmasindadir.

' Kafiyeci ve eserleri lizerine yapilan galigmalar igin bk. Akif Yildirim, Tefsir Usdlti’'niin

Mahiyeti, istanbul: DBY Yayinlari 2021, s. 61-62.
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1. KAFIYECI ve TALEBESI SUYUTI

1.1. KAFIYECI

Silleyman Kafiyeci (0l. 879/1474) 783 yilinda Bergama’da dogmustur. Bir miiddet
burada ilim tahsil etmis sonra malumatini genisletmek amaciyla ¢esitli bolgelere
seyahatlerde bulunmustur. Bu c¢ercevede onun Kahire seyahati ilmi
muktesebatini tamamlama bakimindan oldukga kiymetlidir. Kafiyeci, Hanefi
mezhebine mensup olup nakli ve akli ilimler sahasinda da olduk¢ga mahir bir
alimdir. Molla Fenari'nin 6grencisi, Styti'nin de hocasidir.?

Kafiyeci’'nin, hayatinin son yillarini tamamen Kahire’de gegirdigi ve Osmanl ilmi
gelenegini takip eden bir alim oldugu kaynaklarda belirtiimektedir. Tefsir usaline
dair yazmis oldugu eserinin icerigine bakildigi zaman kendisinden énce yapilan
calismalarda pek goérulmeyen sistematik disinme bi¢imini 6n planda tutma
¢abasi icerisinde olmasi bunun igin bir delil sayilabilir. Nitekim kendisi de bunun
farkinda olsa gerektir ki bu alanda kendisinden 6nce bu uslle gore bir eser
yazilmadigini belirtmektedir.®

1.2. SUYUOTI

Celaleddin es-Suydti (6l. 911/1505) 849 yilinda Kahire’de dogmus ve hayatinin
neredeyse tamamina yakinini Misirda gegirmistir. Safit mezhebinden olmakla
birlikte mezhebi gérislerinin disina gikmasi da s6z konusudur.*

Siyati, ibn Hacer el-Askalant’den (61. 852/1449) ders almistir. Ayrica izzeddin el-
Kinani (6l. 876/1471), Abdulaziz b. Muhammed el-Mikati, ibn Kutluboga (&l.
879/1474) da ders aldigi hocalari arasindadir. Kendilerinden ders aldigi hocalari
icerisinde Kéfiyeci'nin yeri ise bir bagkadir. Zira on doért yil onun ilim halkasina
devam etmistir ve ondan tefsir, hadis, fikih usuli, hadis usulli, Arap edebiyati gibi
alanlarda istifade etmistir. SUyQti, bir dénem Kahire kadilik gérevine vekalet
etmistir. Serh, ta‘lik ve hasiye tirlerinde birgok eseri bulunan ¢ok yonli ve velld
bir alimdir. Meydana getirdigi telifatinin sayisi hayatina nispetle oldukga fazla olan

2 Bursali Mehmed Tahir, Osmanii Miiellifleri, Haz. Ali Fikri Yavuz, ismail Ozen, istanbul:
Yaylacik Matbaasi, 1972, s. 377-380; Omer Nas(hi Bilmen, Biyiik Tefsir Tarihi
(Tabakatu’l-Miifessirin), Sad. Abdulaziz Hatip, istanbul: Semerkand yayinlari 2014,
2/206-208; Hasan Gokbulut, “Kafiyeci”, Tiirkive Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
istanbul: TDV Yayinlari, 2001, 24/154-155.

3 Omer Nasihi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/207.

4 Ebul-Fadl Celdleddin Abdurrahméan Suydti, Kitabu't-tehaddiis bi ni‘metillah, Thk.
Elizabeth Mary Sartain, Kahire: es-Seriketu’t-Duveliyye Ii’'t-Tib&‘a, 2003, s. 90.
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Slydti, hayati boyunca eser yazma calismalarina agirlik verdigi icin olsa gerek
ed-Davadi (6l. 945/1539 [?]), Abdulkadir es-Sazeli, kiraat alimi Siraceddin en-
Nessar (6. 938/1531) vb. gibi birka¢ sahsiyet diginda 6grenci yetistirmeye fazla
zaman ayirmamistir.’

Suyati’nin elestirildigi goruslerine cevap veren, gerektiginde c¢agdaslariyla
tartismaya girmekten de ¢ekinmeyen ve rakiplerini hafife alan bir usluba sahip
oldugunu sdylememiz mimkindir. Omrinin son vyillarini bir cesit inzivaya
cekilmek suretiyle eser yazmaya ayiran Siy0(ti, 911’de vefat etmigtir. O
ansiklopedik yénu agir basan, neredeyse her alanda eser veren bir alim olarak
karsimiza ¢gikmaktadir.®

2. KAFIYECI’NIN ET-TEYSIR’i ve SUYUT’NIN EL-ITKAN'I

Bu galismada, kapsam dahilinde olmamasi sebebiyle Kafiyeci ve Siy0(ti'nin
batlin eserlerine temas edilmeyecek, karsilastirmasi yapilan iki eserin ele
aldiklari bazi kiraat meseleleri bakimindan incelenmesi ve mduelliflerinin
goruslerinin ortaya cikariimasina caligilacaktir.

2.1. ET-TEYSIR FiI KAVAIDI ‘ILMI’T-TEFSIR

et-Teysir dini ilimlerde tutarli ve sistemli distinmeyi vazgegilmez bir esas kabul
eden bir anlayisla tefsir ilminin kendine has, lafzin manaya mananin da maksada
delaletini arastiran birtakim kaidelerinin bulundugunu eser dizeyinde ortaya
koymak amaciyla yazilmis énemli bir kaynaktir. Kéfiyeci bizzat bu durumu
eserinde “Bu ilim nazm ve beyan babinda ele alinarak dizenli bir tanima
kavusturulamadidi icin kapasite ve imka&nim ol¢isinde bu ilmi tedvin etmek
istedim ve bu risalemi bu amaca yonelik olarak yazdim.”’ ifadeleriyle ortaya
koymaktadir.

Eser sistematigi yonlyle oldukga dikkat gekicidir. Bu sebeple tefsir usdli
acisindan ayri bir 5neme sahiptir. Tefsiri kendine has temel, metot ve muhtevasi
olan bir arastirma alani kabul ederek onun usalinl ortaya koymaya calismasi

5 H. Ozkan, “Siiyati”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul: TDV Yayinlari
2010, 38/198-201.

6 Siyati, et-Tehaddis, s. 10; M. Suat Mertoglu, “Siiyt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, istanbul: TDV Yayinlari 2010, 38/198-201; Celaliiddin Abdurrahman es-
Siiyati, el-itkén fi Uldmi’l-Kur'dn Kur’an llimleri Ansiklopedisi, Trc. Sakip Yildiz,
Hiiseyin Avni Celik, 2 Cilt, istanbul: Hikmet Nesriyat, 1987, s. 1/7-12.

7 Kafiyeci, Stleyman, et-Teysir fi kavaidi ilmi’t-tefsir (tah. Mustafa Muhammed Huseyin
ez-Zehebi), Kahire: Mektebetu’l-Kudsi, 1998, s. 17.
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Kafiyeci'nin en onemli dikkat cekici Gzelligidir.® Kafiyeci, eserini bolimlere
ayirirken ginimiz bilimsel galismalarina benzer sekilde mantiksal bir temele
oturtmus ve icindekileri bu siralamaya ters dismeyecek sekilde yerlestirmistir.
Eserin ilk boliminde kavramsal olarak tefsir ve te'vilin tanimi ve ikisi arasindaki
farklari belirtmeye calismistir. Ayrica rey ile tefsir, rey ile tefsirin hikma,
mufessirin ihtiyag duydugu ilimler, tefsirin &grenilmesinin  hukmi, tefsirin
tedvininin hidkmu, tefsire duyulan ihtiyag, tefsir ilminin konusu ve serefi gibi
basliklara yer vermigtir. Yine s6zlUk ve terim anlamiyla Kur'an, i‘caz, sire, ayet,
muhkem ve muitesabih kavramlari da bu baslik altinda tanimlari yapilan konular
arasindadir. Bilginin 6nce tasavvur sonra tasdik yonunu de aciklayarak izahini
yaptidi terimlerle kendi tefsir tasavvurunu ortaya koymaya calismasi agisindan
da eserin dnemli bir 6zellige sahip oldugunu belirtebiliriz.

Eserin kaideler ve meseleler hakkindaki diger boluminde ise muhkemin delaleti,
mitesabihin delaleti, neshin terim ve sdzlik anlami, nesh cesitleri gibi basliklarda
delélet kavramlari ile bunlarin ¢agrisimlari Uzerinde durmakta ve mdiellif bu
husustaki yetkinligini ortaya koymaktadir. Ayrica mufessirlerin tabakalari, tefsirde
tahammdl yollari da ele aldigi diger basliklar arasindadir. Neticede bu eseriyle
Kafiyeci, Ulomu’l-Kur'an’a dair bir¢ok bilgiyi ele almistir. O, “Istilahlar ve Kurallar”
seklinde metodik bir disiplin anlayisi icerisinde inceleyerek Tefsir usalinin kaide
ve kurallarinin belirginlestiriimesine oldukga dnemli bir katkida bulunmus bir alim
olarak temay(z etmistir.®

2.2. EL-ITKAN Fi ‘ULUMI’L-KUR’AN

el-itkan, Kuran ilimleri ve literatiirii agisindan oldugu kadar bélim sayisinin
seksene kadar ulagsmasi sebebiyle de ansiklopedik hiviyete sahiptir.

8 Mehmet Demirci, “Tefsir Usuliiniin Felsefesi: et-Teysir fi kavaidi iimi't- Tefsir Ornegi”,
Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari -I-, ed. Bilal Gokkir, Necdet
Yilmaz, Necmettin Gékkir, Omer Kara, Muhammed Abay, Mustafa Karagoz. istanbul:
ilim Yayma Vakfi, 2011, s. 297.

9 Detayh bilgi igin bk. Sadik Seymen, “et-Teysir fi Kavai'di ‘limi't-Tefsir Adli Eseri
Baglaminda Kafiyeci'ye Gore Tefsir UsQlii.” Cev. Akif Yildinm, Mizanu’l-Hak: Islami
ilimler Dergisi 13 (Aralik 2021), s. 580; Ayrica Kéafiyeci'nin et-Teysir'i hakkinda yapilan
farkl tahkik ve tercime g¢alismalari igin bk. Kafiyeci, Stleyman, et-Teysir fi kavaidi
ilmi’t-tefsir (tah. Mustafa Muhammed Huseyin ez-Zehebi), Kahire: Mektebetu’l-KudsT,
1998; Kafiyeci, Stleyman. et-Teysir fi kavaidi ilmi’t-tefsir (tah. Nasir b. Muhammed el
Matr(di). Dimagk-Riyad: Daru’l-Kalem-Daru’r-Rifa‘T, 1990; Kafiyeci, Muhyiddin EbQ
Abdillah Muhammed b. Siileyman. Kitabu't-taysir fi kavaidi ‘limi’'t-tafsir (Cev. ismail
Cerrahoglu). Ankara: Ankara Universitesi Basimevi 1974.
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Sacaklizade’nin  “Her alimin el-itkdn' basucundan ayirmamasi gerekir.”
ifadesinde vurgulandigi lizere us(le dair eserlerin en énemlilerinden sayilabilir.

Suyati, ddnemine kadar olan slrregte hadis usuline dair ¢ok sayida eser telif
edilmis olmasina ragmen tefsir alaninda ayni durumun gerceklesmemis
olmasindan dolayl hayretini mdcip bu durumu ifade etmekle birlikte ulim
kelimesini usdl manasinda kullanarak bu eserini vucda getirmistir. Sy0ti’nin
eserini yazmasina en 6nemli sebeplerden birisi hocasi Kafiyeci’'nin eseri et-
Teysiri kapsam olarak yeterli ggrmemesi ve onu genisletmek istemesidir. Suyati,
bu boslugu doldurmak kastiyla énce Tahbiri yazmistir. Tahbiri genigletmek
istediginde Zerkesi’nin el-Burhén isimli eserinden haberdar olmustur. Ondan
esinlenmekle beraber eserini genisletme gayesiyle el-itkan’ telif etmistir. Aslinda
el-ltkan, Mecmau’l-Bahreyn ismindeki telifi disinllen rivayet agirlikli ama
dirayeti de igerecek kapsaml bir tefsir calismasinin mukaddimesi olarak
hazirlanmistir.'

Sulyati, el-itkan’in telifinde “Ebd Ubeyd Kasim b. Sellam (6l. 224/838), ibn
Kuteybe (6l. 276/889), ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923), ibn Ebd Davad (8l
316/929), ibn Ebi Hatim (6l. 327/938), er-Rummani (61. 384/994), el-Hattabi (4l.
388/998), ibn Cinni (1. 392/1002), el-Bakillani (6l. 403/1013), Ebd Amr ed-Dani
(1. 444/1053), Alemiiddin es-Sehavi (6l. 643/1245), Ragib el-isfahant (1. V/XI.
yuzyihn ilk geyregi), ibni’l-Cezeri (61. 833/1429)” gibi Kur'an ilimlerinde 6ne gikan
alimlerin eserlerinden ¢okga yararlanmistir. Konular iglenirken 6nce literatir
bilgisi verilmis ve degerlendirmeler yapilmig ve farkli gérusler nakledilmistir. Daha
sonra Siy(tT kendi gorUsleriyle birlikte aktardigi rivayetlerin isnatlarini vermis ve
kaynaklarini belirtmistir. el-itkdn’da iglenen her konunun boyutlari birbirinden
farkhdir. Bazi baslklarda uzun agiklamalar yapildigi gibi bazilarinda ise kisa
aciklamalarla yetinildigi olmustur. Esbab-1 ndzul, Kuran’in isimleri, sure ve
ayetlerle ilgili rivayetlerden olusan bilgiler, Kur'an’in cem edilmesi temel konulari
arasindadir. Yine kiraatler, tecvid ahkamina dair meseleler, tilavet &dabi,
mifessirler ve tabakalari ayrintilh bigimde ele alinan konular arasindadir. Bazi
konular tenbih, fer’, fasl, teznib, faide, mesele gibi alt basliklandirmalarla izah
edilmeye calisiimistir.'?

0 EbQ Bekir Mer‘agi Sagaklizade, Tertibu’l-‘uldm. Thk. ismail Seyyid Ahmed. Beyrut:
Daru’l-Begairi’l-islamiyye, 1988, s. 167.

" Harun Bekiroglu, Tefsir Metodolojisi Agisindan el-Burhdn ve el-itkdn, Ankara:
Arastirma Yayinlari 2013, s. 137.

2. Ebu’l-Fadl Celaleddin Abdurrahman Saydti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur'an, Thk. Merkez(i’d-
Dirasati’l-Kur'aniyye, Riyad: Mecmau'l-Melik Fahd li-Tibaati'l-Mushafi's-Serif ts., 1/3-
42.
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Séfii olan Siiyatnin, tahmin edilecegi tizere imam Safii'nin fikih metodolojisinden
etkilendigi anlagilmaktadir. Diger birgok eserlerde oldugu gibi el-itkan’da da fikih
usulliiniin metot, yaklagim ve terminolojisinden istifade edilmistir. K&fiyeci’de de
mufessirin bilmesi gereken ilimler bashgdinda fikih usuliinii de zikrederken bunun
Onemine isarette bulunulmaktadir. Ayni durumun SulyGt’de de devam ettigi
gorilmektedir.'3

3. ET-TEYSIR’DE KIRAAT ILMINE DAIR BAHISLER

3.1. KUR’AN’IN MUTEVATIR OLUSU BAHSINDEKI GORUSLERI

Kafiyeci, besmele, tecvidin hikmi ve sahih kiraatin sartlari bahislerine iliskin
aciklamalarini Kur'an’in mutevatirligi meselesi icerisinde onunla iligkili olarak
degerlendirmek sadedinde ele almis ve goruslerini bu gercevede dile getirmistir.

Kafiyeci, Kuranin mdutevatirligi hakkinda, onun nakil yoluyla ulagsmasinda
tevaturin sart oldugunu dile getirmektedir. Ancak burada, tevatlriin Kur'an’in
nazmiyla alakal oldugunu ve dolayisiyla Kur'an’da mana bakimindan micmel ya
da muphemin var olmasinin onun mutevéatir olmasina engel tesgkil etmeyecegini
dile getirmektedir.'*

Kafiyeci usule dair birgok diger meselede oldugu gibi bu meseleyi de agiklarken
“Eger sen soyle dersen...” seklindeki muhtemel soru ve cevaplar Uzerinden
konuyu izaha ¢aligsmaktadir. Kur'an’in mutevatirligi meselesinde de ayni yontemi
kullanmakta ve su soruya cevap aramaktadir: “Kur’an ve hadisin her ikisi de vahiy
oldugu halde hadisin aksine Kuran'in bize tevatur yoluyla naklindeki
zorunlulugun sebebi nedir?” Bu soruyu dile getiren Kafiyeci, ayetle delillendirdigi
su cevabi vermektedir: Allah Tedla“O kendi arzusuna gére konusmaz, O’nun

3 Genis bilgi icin bk. Mehmet Ali Sar “el-itkan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlarn 2001, 23/464; Ibrahim Hakki imamoglu,
Celaleddin es-Siiyiti ve Kuran llimlerindeki Yeri (el-itkdn Ornegi). Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitist, Doktora Tezi, 2011; Gokhan Atmaca, “Kur'an
ilimleriyle iigili Hikmet Yorumlari Uzerine Bir Analiz el-itkan fi ‘Ulami’l-Kur'an Orneginde
(An Analysis on Wisdom Interpretations Regarding Qur'anic Sci ences in the Example
of el-ltkan fT 'Ulom al-Qur’an)’. Tokat limiyat Dergisi/Tokat Journal of limiyat 10/1
(Haziran/June 2022), 21-48; Cevat Sevimli, “Kur'an’in Mahiyeti ve Tarihiyle llgili
Konular Bakimindan SiiyGti'nin el-itkan fi ‘UlGmi’l-Kur’an’i ile Muhammed b. Akile’nin
ez-Ziyade ve’l-Ihséan fi “Ulami’l-Kur'an adli eserinin Mukayesesi”. Nisar 2 (Mayis 2023),
143-172.

4 Kafiyeci, Stleyman, et-Teysir fi kavaidi ilmi’t-tefsir (tah. Mustafa Muhammed Huiseyin
ez-Zehebi), Kahire: Mektebetu’l-Kudsi 1998, s. 36.
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sGyledikleri ancak kendisine vahyolunanlardir"® buyurmustur. Bu ayetin,
Kur'an’in vahy-i metliv, hadislerin ise vahy-i gayri metliiv olduguna en guglu delil
oldugunu serdeder ve birkag maddede Ozetleyecek sekilde izahini soyle
surdurdr:

1. Matevatirlik agisindan dile getirilecek ilk husus, Kur'dn nazminin her zaman,
her lisan ve her mekénda ebedi bir mucize olusudur. Bu durum, slphe ve
kuskulari ortadan kaldirmak igin tevatir yoluyla Kur'an'in naklinin de 6zel bir
sekilde olmasini gerektirir. Allah Teala "Ey iman edenler, Peygamber’e (réind)
diyerek hitap etmeyin, (unzurnd) deyin™® buyurmaktadir. Hz. Peygamber de
"Sana gliphe vereni birak; stiphe vermeyene bak!""” buyurmustur. Mellife gére
ayet ve hadisin her ikisinde de temel vurgu Kur'an nazminin mucize olusundan
kusku duymaya gerek olmadigidir. Nitekim Hz. Peygamber’in mucizesi olan
Kur'an’in parmakla gosterilir bir sekilde meshur olarak devam etmesi, dinlerin en
hayirlisi olan islam dininin hak din olduguna dair delil ortaya koymasi, ahir
zamana kadar serefli islam immetinin baki kalacagina dair bir agiklama getirmesi
sebebiyle Kur'an’in tevatir yoluyla gelmesi gerekir. Bu durum, hadis icin s6z
konusu degildir. Zira hadisler tevatir yoluyla gelmemistir. Nitekim Allah Teala
Kuran icin "Muhakkak Kur'an’t biz indirdik ve yine onu biz muhafaza
edecegdiz"® buyurmustur.

2. Mutevatirlik agisindan buradaki ikinci sebep sdyle izah edilebilir: Hi¢ stiphesiz
Kur'an’in nazmi, her zaman kalp gézuinu agar ve o, her daim dillerde okunandir.
O halde onu 6nemsemek ve ona karsi daima ilgi géstermek en énemli seydir. bu
da onun askin ve yiice bir kaynaktan gdnderildiginin ve mutevatir olusunun
sebebidir.

3. Kur'an’in mutevatir olmasi meselesiyle ilgili bir diger sebep de Kur'an’in kesin
bilgi ile bilinen gii¢li nazminin mana ile nakledilmesidir. 'cazinin sarekliligini
muhafaza etmek icin caiz olmamasidir. Hadiste mana ile nakil, geniglik ve kolaylk
icin caizdir. Bu sebeple Kur'an’in bize nakil yolu tek iken hadisin nakil yolu ise
birden ¢ok olmustur. Surasi iyi bilinmelidir ki Kur'an’in asli ve clzleri itibariyle
mutevatir olmasi ittifakla gerekir ancak Kuran'in tespit ve tertibinin mutevatir
olmasinda ise ihtilaf vardir. Lakin muhakkik ehl-i sinnet alimlerinin tercihine gore
bahsedilen bu U¢ hususun da mitevatir olmasi gerekir.®

15 Necm, 53/3-4: a5 35 Y1 5 & el e 3his s,
16 Bakara, 2/104: Gkl 1515 el 1166 ¥ 1l 5l G G,
7 Tirmizi, “Sifatu’l-kiyame”, 60. )

18 Hicr, 15/9: &skilal 4115 K80 Ul (A3 U,

9 Kafiyeci, et-Teysir, s. 36.
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Slydti ise kiraatlerin mutevatir olusuyla ilgili sunlari sdylemektedir: “Kur'an ve
kiraatler birbirinden farkli iki hakikattir. Kuran beyan ve icaz igin Hz.
Peygamber’e indirilen vahiydir. Kiraatler ise bu vahyin lafzi, harfleri, tahfif, tesdid
gibi yonlerden keyfiyeti Uzerindeki ihtilaflardir. Kiraat-i seb‘a, kurra-i seb‘a’dan
matevatirdir. Bunlarin Hz. Peygamber’e ittisali ile ilgili bazi gorisler ileri strilebilir
ancak kurré-i seb‘anin kiraatlerinin Hz. Peygamber’e isnadi kiraat kitaplarinda
mevcuttur ve bunlarin nakli &had yolla gergeklesmistir. Bu konuda Ebd Same (6.
665/1267), kurra tarafindan tizerinde ihtilaf edilen lafizlari istisna etmistir. ibnii’l-
Hacib (6l. 646/1249) istisnayl med, imale ve hemzenin tahkiki gibi kiraatin
edasliyla ilgili meselelerde yapmigtir. Bazilari med ve imélenin asl gercekte
mutevatir oldugunu ancak keyfiyetinde ihtilaf edildiginden dolay! takdirinin
mutevatir oimadigini s@ylemiglerdir. ez-Zerkesi de bu gdrise katilarak hemzenin
tahkik nevileri biitiiniiyle mitevatir oldugunu sdylemektededir. ibnii’l-Cezeri ise
“Bu konuda kimsenin ibni’l-Hacib'i gectigini duymadik. Kadi Ebabekir ve
arkadaglari gibi usul ulemasi butin bunlari tevatiren sabit kabul eder, dogru olan
da budur. Cunki lafiz tevatlren sabit olursa edasi da tevatliren sabit olur.” diye
ifade etmistir.?° Béylece edasiz lafzi tasavvur etmenin mimkiin olamayacagini,
lafzin sihhatinin ancak eda ile gergeklesecegini belirterek mitevatirlige agiklama
getirmis olmaktadir.

3.2. BESMELE HAKKINDAKiI GORUSLERI

Kafiyeci, besmele’'nin Kuran’dan olup olmamasi hakkindaki ihtilafin, Kur'an’in
mutevatirligi tartismalari gercevesinde ortaya ciktigini dugtunerek konuyu bu
acidan ele almaktadir. O, diger detaylara temas etmezken meseledeki ihtilafi
sadece iki noktada ele almaktadir. Bunlari kendi ifadelerinden sdyle aktarabiliriz:

1. Sart kosanlar: Kuran'in tespiti hususunda miutevatir olmayi sart kosanlara
gore, besmele Kur'an’dan sayllmamistir ¢inkd surelerin basinda bulunan
besmelenin Kur'an’dan olduguna dair mutevatir bir haber yoktur. Besmele her ne
kadar surelerin basinda yazili bulunuyor ve devamli telaffuz ediliyor olsa da
Kuran’dan sayillmasi konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Ancak en-Neml
sdresininde yer alan besmele?!, ittifakla Kur'an’dan sayiimistir.

2. Sart kogmayanlar: Sdrelerin basinda bulunan besmelenin mitevatiren sireye
ait oldugu goérisini benimseyenler -her ne kadar besmelenin Kuran'dan
olduguna dair mutevatir bir haber yoksa da- bununla besmelenin Kur'an'dan

20 Suyath, el-itkan, 2/523-524.
21 Neml, 27/30.
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olduguna hikmetmis olmaktadirlar. Mutlak tevaturin Kur'an’in tevatirianden
daha umumi oldugu asikardir. Sdrelerin basindaki besmelenin, Kuran’dan
olduguna dair tevatirle kayitlanmasi gerekir. Bdylece besmelenin mutlak
tevatur(i, Kur'an'in tamaminin tevatiriine yaklagsmis olur. 22

Kéfiyeci, bu konudaki goruslerini ‘gériinen o ki besmelenin Kur'an’dan olduguna
karsi ¢cikan kimse, besmelenin Kur'an’dan oldugunu sdyleyene galip gelmektedir.’
diyerek tamamlamaktadir.?®

Sly0ti'ye gelince, bu hususta hocasindan farkli diigsiinmektedir. O Besmelenin
Kuran’dan olmadigini soéyleyenlerin Malikiler ve diger bazi mezhep
mensuplarinin bulundugunu; onlarin besmelenin surelerin basinda gelmesinin
tevatiren sabit olmadigi, mitevatir olmayanin da Kuran’dan olamayacagi
inancinda olduklarini belirtir ve besmelenin mutevatiren Kuran’dan olmadigi
goriistine katilmadigini agikga ifade eder.?*

Besmelenin sahabe mushaflarinda mevcut olmasini tevatiriine yeterli bir delil
olarak kabul eden es-Siy0tl sure isimleri, amin ve hizibler gibi Kuran’dan
olmayanlarin Mushaf’ta yazilmasini sahabenin menetmesine karsin sahabeden
sonra yazilan mushaflarda besmelenin mevcut olmasini da bu tevatire delil
olarak gosterir. Besmelenin, surelerin arasini ayirmak igin konuldugu géristine
ise Tevbe ile Enfal sureleri arasinda yazilmamis olmasini gerekce gostererek
karsi c¢ikar. Bu cercevede Ahmed b. Hanbel (6l. 241/855), Eb(d Davud (0.
275/889), Hakim (6l. 405/1014) ve diger muhaddislerden naklettigi bazi
hadislerin,?®> besmelenin her surenin basinda Kur'an'’dan bir ayet olduguna dair
manevi tevatirin varligini gosterdigini ifade ederek gorlslerini ortaya koyar.?

Suyati, konuyu Kuran tilavetinin adabi bashigi altinda farkh bir agidan da
inceleyerek ansiklopedik hiviyetine uygun bicimde Kéafiyeci’'den daha detayli ele
almistir. Konuya kiraatten once istidzenin okunmasi ve istidze sigalarini
aktararak baslamaktadir. Bu husustaki nakil ve goérUgleri aktardiktan sonra
surelerin evvelinde yer alan besmeleyi tilavete baglarken okunup okunmayacagi
Uzerinden incelemeye almaktadir. StyGti’ye gore Tevbe suresi hari¢ her sureye
baslarken besmele ¢ekilmelidir. StyatT burada cumhur ulemanin besmelenin bir
ayet oldugunu kabul ettigini belirtir ve besmele terkedilecek olursa -cumhura

22 Kafiyeci, et-Teysir, s. 37.
23 Kafiyeci, et-Teysir, s. 37.
24 Siyati, el-itkan, 2/510.

25 Siyati, el-itkan, 2/513.

26 Siyati, el-itkén, 2/510-517.
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gore- hatmin bir kisminin terkedilmis sayilacagini soyler. Eger basta unutulan
besmele sure icinde hatirlanip okunursa bunun mustehap nevinden olacagini
imam Safii (6. 204/820) ve Ebl Asim Abbadinin (6l. 458/1066) rivayetleriyle
aktarir. Mesela “Kiyametin zamanini bilmek sadece Allah’a havale edilir?" ve
“Cardakli ve gardaksiz baglari meydana getiren O’dur.”?® ayetleriyle kiraate
baslama durumunda ayetlerdeki («J1) ve (sa5) de bulunan zamirlerin istidzedeki®
seytan lafzina raci olma ihtimali bulundugu icin burada istidze’den sonra hem
tekid hem de mananin karisma ihtimalini ortadan kaldirmak igin besmelenin
mutlaka okunmasi gerektigini ifade eder. Son olarak ibni’l-Cezer’nin “Tevbe
suresinin ayetlerinin baglangicinda besmelenin ¢ekilmesi meselesine pek az kisi
temas etmistir. Ebu’l-Hasen Alemiddin es-Sehavi (6l. 643/1245) Tevbe suresinin
ortasinda besmele ¢ekilecegini agikga beyan etmis, Ca‘beri (6l. 732/1332) ise bu
gorise katilmamistir” seklindeki gorislerini aktararak meseleyi bitirmektedir.°

3.3. TECVIDIN HUKMU

Kafiyeci besmele konusunda oldugu gibi med, imale ve hemzenin tahfifi gibi
tecvid ve kiraat ilmiyle alakal diger meseleleri de yine mutevatirlik meselesiyle
iliskili bir baglamda ele almaktadir. Med, imale ve hemzenin tahfifi gibi Kur'an
kiraatinin daha ¢ok usule dayanan konularinda sekil yéntyle tevatirin zorunlu
olmadigini soylerken (<) ve (i) lafizlarinda®' oldugu gibi lafzin 6z ve
hakikatinde tevattrin zorunlu oldugunu zira bu lafizlarin her ikisinin de matevatir
kabil edildigini sdylemektedir.3?

Slydti ise imale, feth ve ikisi arasinda kiraat konularini ele alirken Dani’den
nakille feth ve imale ile okumanin Kuran’in, dillerinde nazil oldugu Araplarin,
sbhrete kavusmus U¢ yaygin lligati oldugunu soéyler. Feth’in Hicaz ehlinin,
imélenin ise Necid, Temim, Esed ve Kays kabileleri kurrasinin lugati oldugunu
belirtir. Ayrica iméalenin sebepleri, vecihleri, faydasi, bazi kurrédnin yaptig
imaleler, imalenin kerih gériildigi yerler (izerinde de durur. imalenin, fethin bir
cesidi mi yoksa her ikisinin basli bagina birer asil olup olmadigi konusunda kurra
tarafindan ihtilaf edildigini belirtir. imale eger fethin bir gesidi olarak

27 Fussilet 41/47; %l e 35 43, ‘ )

28 En'am 6/141: ¢lishaa 55 ol hie clia Ll 53 5hs,

2 a3l G (s Al 3 g2

30 Siiyati, el-itkan, 2/674.

31 Kiraat imamlarindan Asim ve Kisai (<s) digerleri ise (<1s) seklinde okumusglardir. Bk.
Eb0 Bekir b. Miicahid, Kitabu’s-seb’a fi’l-kiraat, Thk. Sevki Dayf, Kahire: Daru’l-Mearif
1972, s. 104.

82 Kafiyeci, et-Teysir, s. 37.
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degerlendirilirse bunun bir sebebe mahsus olarak yapilmasi gerekecedi, sebep
ortadan kalkinca da fethin gerekli olacagini sdyler. Sebep hasil olunca feth ve
imalenin caiz hale gelecegini zikreder. imale ile okunan her kelimenin Araplarca
mutlaka feth ile okuyani bulunacagina gore ‘feth ile okumanin asil, imale ile
okumanin fer' oldugu bdylece ortaya ¢ikmis olur’ diye sOyler.3® Siyati, imale
konusundan sonra Kéfiyeci’'de deginilmemis olan sagir ve kebiriyle idgam ve
sartlari, izhar, ihfa ve iklab gibi tecvide muteallik konulara temas etmektedir.3*

Slyati, Kafiyeci’nin muatevatirlik bahsi ile iligkili baglam igerisinde zikrettigi med-
kasr ve hemzenin tahfifi konularinda bahis agmistir. Meddi, tabi med tizerine med
harflerinden birini fazlaca uzatmak olarak; kasri ise uzatmanin terkedilmesi, tabi
meddin kendi haline birakilmasi hali olarak tarif etmektedir. Med sebepleri, med
mertebeleri, med ve kasrin caiz oldugu yerler, meddu’t-temkin, meddu’l-fark,
meddu’l-bedel vb. gibi med cesitleri tizerinde 6rnekli agiklamalar yapmaktadir.3®
Hemzenin tahfifi konusuna gelince bu bahiste de hemzenin telaffuzca en
mesakkatli, mahre¢ bakimindan en derinlerden c¢ikarilan harf oldugu igin
Araplarin onun telaffuzu icin tahfifi dahi gesitlerine ayirdiklarini anlatmaktadir.
Hemzeyi tahfifle okuyanlarin gogunun Kureys ve Hicaz ehli oldugu bu yiizden
ekseriyetle ibn Fuleyh'ten rivayetle ibn Kesir, Vers'ten rivayetle Nafi ve Hicaz
ehlinin kiraatine dayanmasi sebebiyle Eb0 Amr gibi kiraat imamlarinin tarikiyle
yapildigini sdylemistir. Hemze ile ilgili hikUmlerin ¢ok oldugunu aktarmis, dort
cesidini belirterek kurrd imamlarin uygulamalarindan 6rnek vermistir.36

Slydti yine Kafiyeci’de bulunmayan tecvidu’l-Kur'an ile ilgili meseleleri fi
Keyfiyyeti Tahammilihi bashdi icerisinde ele almaktadir. Tahkik, hadr ve tedvir
seklinde kiraatin G¢ keyfiyeti, kiraatin sislU olarak gérdigu Kur'an’in tecvid ile
okunmasi, tethim ve terkik ile okuma, meharici’l-hurifa dair konular, kiraatin
rivayet ve icazet sekilleri, teganni, Ucretle Kur'an okuma, kiraati 6grenme ile ilgili
bazi esaslar da yine Kéfiyeci’de yer almayan ancak Suydti’nin ele aldidi1 konular
arasindadir.%’

3.4. SAHIH KIRAATIN SARTLARI

Kafiyeci yedi kiraat imaminin isimlerini zikrederek kiraatlerin sihhat sartlarini
aciklamistir. Bunlar, Nafi (6. 169/785), ibn Kesir (6. 120/738), Eba Amr (&l

33 Siydtt, el-itkan, 2/583.
34 Slyatt, el-itkan, 2/599.
3 Suyath, el-itkan, 2/615.
3 Suyath, el-itkan, 2/627.
37 Suyati, el-itkan, 2/639.
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154/771), ibn Amir (61. 118/736), Asim (6l. 127/745), Hamza (6l. 156/773) ve
Kisai (6l. 189/805) gibi yedi kiraat imamina nispet edilen kiraat-1 seb’a’nin kabul
edilebilmesi igin su ¢ sartin bulunmasi gerekmektedir:

1. Kiraatlerin imamlara isnadinin sahih olmasi.
2. Kiraatlerin Arap Dili kurallarina uygun olmasi.
3. Kiraatlerin lafzinin, imam Mushafin hattina muvafik ve miitevatir olmasi.38

Kafiyeci, kiraatte ileri surilen bu U¢ sarttan biri eksik olursa o kiraatin saz
olduguna hikmedilir diye konuyu kisaca ifade ederek agiklamistir.3®

Suyati’ye gelince kiraat imamlariyla ilgili bilgi vermeden énce “Kuran’i ilk
ezberleyenler ve rivayet edenler” diye actigi bolimde EblG Ubeyd Kasim b.
Sellam (6l. 224/838), ibn Ebi Davud (6l. 316/929), Beyhaki (6l. 458/1066) gibi
alimlere dayandirarak Hz. Peygamber’in saghidinda iken Kur'an’i ezberleyelerin
isimlerini zikretmektedir. Yine sahabeden Kuran o6gretmekle meshur olan,
cogunlukla kiraatlerin kendilerinden alindigi yedi kisi olan Hz. Osman, Hz. Ali,
Ubey b. Ka’b Zeyd b. Sabit, ibn Mes‘0d, Ebu’d-Derda ve Ebl Misa el-Eg’ar’nin
isimlerini zikreder. Medine, Mekke, Kife, Basra ve Sam kurrasindan 6ne ¢ikan
bazilarini zikrettikten sonra blyuk bir titizlikle kendilerini tamamen kiraatlerin
tespit edilmesine veren ve bu ise itina gdsteren kimselerden bahseder ve
bunlardan yedisinin kiraat imami olarak séhret buldugunu zikrettikten sonra ikiser
ravisi ile birlikte bu yedi kiraat imamindan bahseder. “Sonralari cehalet yayilip
dogru ile yanlis birbirine karisinca isin ciddiyetini idrak eden imamlar son derece
siki bir calismaya girdiler. Kiraatleri topladilar, rivayet ve kiraat vecihlerini sectiler.
Kiraatleri sahih, meshur ve saz olarak birbirinden ayirip usule bagladilar ve
kurallarini gelistirdiler.” seklinde konuyu tamamlar.*°

Slydti, hocasi Kafiyeci gibi yedi kiraatten sonraki meshur olarak addedilen Ug
kiraati bu boélimdeki tasnifinde belirtmemistir. ilerleyen bélimlerde kiraat gesitleri
ile ilgili actigi bahiste matevatir kiraati, yedi meshur kiraat; ahad kiraati, on kiraati
tamamlayicisi Ui¢ kiraat; saz kiraati ise A’'mes, Yahya b. Vassab, ibn Ciireyc gibi
tabian kiraati olarak tanimlarken bu ayrimi dile getirmistir.#! Bu yéniyle de hocasi
Kafiyeci’den farkli bir tasnifi ortaya koymus olmaktadir.

38 Kafiyeci, et-Teysir, s. 36-37.
39 Kafiyeci, et-Teysir, s. 37.

40 Sayati, el-ltkan, 2/458.

41 Sayati, el-ltkan, 2/502.
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Kafiyeci, Nevevi'nin (6. 676/1277), et-Tibyanindan yapti§i aktarimda “Uzerinde
icméa edilen yedi kiraatle Kur'an’t okumak caizdir. Bu yedi kiraatin disinda Kur'an’i
okumak caiz olmadidi gibi yedi kiraat imamindan nakledilen saz ziyadelerle de
Kur'an'i okumak caiz degildir.” demektedir.*? Siiyati ise saz kiraatle ilgili agtigi
bdlimde senedi sahih olmayan rivayet olarak degerlendirerek onunla amel etme
konusunda farkl goruslerin oldugunu bildirmekte ve el-Burhdn’dan nakille ayni
zamanda mezhebi de olan Safi mezhebinde saz kiraatle amel etmenin caiz

olmadi@ bilgisini vermektedir.*?

4. EL-ITKAN'DA KIRAAT ILMINE DAIR BAHISLER

el-itkdn’in konularini izah ederken 6zellikle usile ve ferse dair bazi kiraat
meseleleri, vakif ve ibtida, Mushaf imlasinin 6zellikleri, Kur'an tilavetinin edepleri
gibi bazi basliklar altinda kiraat ilminin muhtevasiyla iliskilendirerek ele aldigimizi
belirtmek isteriz. Zira el-itkan ansiklopedik bir Kur'an s6zligi mahiyetinde oldugu
icin icerigindeki tim konulari ele almamiz ¢alismamizin kapsamini agmaktadir.
Ayrica el-itkdn'da ele alinan konularin birgogu tefsiri ilgilendiriyor olsa da
bahsettigimiz baslklarin Kur'an’in tilavet yoniyle daha fazla iligkilendirilebilmesi
bakimindan kiraat meseleleri igerisinde ele alinan konular arasinda da oldugunu
ortaya koymamiz gerekecektir.44

Yukarida da belirttigimiz gibi el-itkan’i sekil ve muhteva bakimindan ele aldigimiz
zaman konularinin tamaminda ele aldigi bolim sayisinin seksene ulasiyor
olmasi, altinci asirdan sonra ulimu’l-Kur'an kavraminin ansiklopedik eser
cagrisimini da dusundugumuzde ilgili her bashdi icinde barindirmasi yonuyle
kapsamli ve ansiklopedik eser tanimlamasinin hakkini verdigini goéririz.

4.1. KIRAAT iLMi ILE iLGILi MESELELER

Sulyati el-itkan’da kiraat ilmi ile ilgili birgok meseleye dair ayri bagliklar agmis,
ayrica bu basliklarin sonuna ekledigi tenbthat boélimlerine yeni fasillar ilave
ederek aciklamalar yapmistir. Bu baglamda ele aldigi konularin birgogu
Kéafiyeci'nin et-Teysirinde bulunmadigi icin iki eser arasindaki en blyuk ayirim
Oncelikle burada géze ¢arpmaktadir.

42 Kafiyeci, et-Teysir, s. 38.

43 SiiyQti, el-itkan, 2/534.

44 jtkan’da kiraat ilmine dair konular (izerine yapilan bir galisma icin bk. Yasar Akaslan,
“Slydtinin  el-itkdn  fi  Ulomil-Kuran Adli  Eserinin  Kiraat iimi  Agisindan
Degerlendiriimesi”, Uldmu’l-Kur'an Kaynaklarinda Kiraat flmi, ed. Yasar Akaslan,
Ankara: ilahiyat Yayinlar 2019, s. 13-56.
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Sly0ti’nin ele aldidi konulari kisaca su sekilde ifade edebiliriz: Hz. Peygamber’in
sagliginda Kur'an’i ezberleyenlerle ilgili olarak Beyhaki’'nin Medhalinden Eb(
Ubeyd’in Kitdbu’l-Kirdatinden nakillerde bulunarak bunlarin Muaz b. Cebel,
Ubade b. Sabit, Ubey b. Ka'b, Ebu'd-Derda, Ebd Eyydb el-Ensari gibi isimler
oldugu bilgilerini verir.#® Yine sahabeden Hz. Osman, Hz. Ali, Ubey b. Ka’b, Zeyd
b. Sabit, Abdullah b. Mes‘Gd, Ebu’d-Derda, Ebl Musa el-Eg’ari gibi Kuran
Ogretiminde meshur olmus isimlerle ilgili bilgilerle birlikte Medine, Mekke, Kife,
Basra ve Sam kurrasindan meshur olanlari aktarir. Ayrica kiraat imami olarak
sohret bulan yedi imam ve ravileriyle ilgili bilgileri nakleder.*® Kiraatte &li ve nazil
senedler diye bir bolim acar ve ali isnadi bilmenin suinnet olduguna vurguyla
hadis ulemasi nezdinde ali isnadin kisimlarindan bahseder. Muhaddisler
nezdinde nasil ki alf isnad rivayeti, A’'mes, ibn Cureyc, Evzai ve Malik gibi hadis
imamlarindan birine dayandirilmakta ise kiraatte de ali isnadi rivayeti yedi
imamdan birine dayandirmak seklinde tanimlar. Nazil isnadin ise ali isnadin zidd1
oldugunu belirttikten sonra Suydti bu bilgileri usul-i hadis kitaplarindan topladigini
ve bunlari kiraat kaideleriyle kiyasladigini ve kendisinden 6nce kimsenin bunu
yapmadigini belirterek bir anlamda eserinin éncekilerden farkini ortaya koymaya
caligir.4’

Mdutevatir, megh(r, &had, saz, mevzi ve mudrec kiraatlerle ilgili actigi bélimde
ibnii'l-Cezer?’'nin en-Nesrinden, Eb( Same’nin el-Miirsidu’l-Veciz ve Eb(d Amr ed-
Dani’nin Cami‘u’l-Beyén isimli eserlerinden nakillerde bulunarak kiraat nevilerini
ve onlarin tanimlarini ortaya koyar. Mutevatir kiraatin, rivayetin senedinin sonuna
kadar ulasan, yalan uzere ittifak etmeleri mimkin olmayan ravilerden kalabalik
bir cemaatin naklettigi kiraat oldugunu; senedi sahih olup Arap diline ve resm-i
Osmani’ye uygun olmakla birlikte muitevatir derecesine ulasamayan, kurra
nezdinde galat ve saz kiraatlerden sayilmayan kiraatlere meshur denildigini
sOyler. Senedi sahih olmakla birlikte Arapgaya ya da resm-i Osmani’ye aykiri olan
ve meshur kiraat derecesine ulagsamayana &had; senedi sahih olmayan rivayete
saz; uydurma olanlara da mevzu; tefsir kabilinden ayetlere yapilan ilave kiraatlere
mudrec denildigini belirtir. Bu kiraat nevilerine dair 6rnekler verir.48

Konuya devam ederek Suydti, mutevatir kiraatlerin sartlari, besmelenin tevatur
bakimindan ayet kabul edilip edilmedigi meselesi, Fatiha, Felak ve Nas sureleri

45 SiiyQti, el-itkan, 2/458.
46 Suyati, el-ltkan, 2/473.
47 Suyati, el-ltkan, 2/483.
48 Suyati, el-ltkan, 2/491.
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hakkindaki gériislerden bahsetmistir.*® Yedi harf meselesi ve yedi kiraat imami
ve buradaki yedi sayisinin anlamiyla ilgili agiklamalar yapmig, kiraat ihtilaflarinin
neden oldugu ihtilaflar, saz kiraatlerin fikhi degeri ve kiraatlerin tevcihi
meselelerine temas etmigtir.°

Suyadti, Kuran ve kiraatin birbirinden ayri iki hakikat oldugu gértusunu de dile
getirir. Diger birgok konuda yaptigi gibi bu konuda da Zerkesi’'nin el-Burhan’indan
nakille konuyu izah eder. Ayrica Kiraat ilminin usul konularina dair imale, feth ve
ikisi arasindaki kiraat konularina dair de bolim ayirmistir. imalenin sebepleri,
vecihleri, faydalari konularinin yani sira kurrddan bazisinin yaptigi imaleler ve
iméalenin kerih géruldugu yerler Uzerinde de durmustur. Ayrica sartlari ve cgesgitleri
yoniyle idgam, Ebd Amr'a gore bazi surelerdeki idgamin sayisi, izhar, ihfa ve
iklab konulari Gzerinde de durmustur. Cesitleriyle medd ve kasr, med ve kasrin
caiz oldugu yerler hakkinda bilgi vermistir. Nitekim bu konulara daha énce de
degdinmistik.

4.2. VAKIF ve IBTIDA

el-ltkan’'da konu ile ilgili bilgiler verilirken diger konularda oldugu gibi konuya énce
literatiir bilgisi verilerek baslanmaktadir. Zeccac (6l. 311/923), ibnu’l-Enbari (&l.
328/9340), EbG Cafer en-Nehhas (6l. 338/950), EbG Amr ed-Dani, Muhammed
b. Tayfir es-Secavendi (6l. 560/1165) gibi ulemanin konuyla ilgili mustakil
eserleri oldujundan bahsetmektedir. Konunun Onemi baglaminda, Kuran
okurken nerede durup nereden baslanacaginin bilinmesinin ashabinin izerinde
icma ettigi ve o zamandan bu zamana Uzerinde durulan ilgi ¢ekici ve Kur'an’in
manasini anlamaya yoénelik dSnemli katkilari olan bir ilim oldugu vurgulanmaktadir.
Sly0ti, vakif ve ibtida yapilacak yerleri bilmek i¢in i‘rab’1 (nahiv), ahkami (fikih),
ayetin 6rglisi ve anlam butinltiguni (tefsir) ve kiraat ilimlerini bilmek ve bu
miktesebatin iyi anlagilmis olmasi gerektigini vurgular. Ornekler vermek suretiyle
vakfin nasil yapilmasi gerektigini ele alir ve vakfin ruGsu’l-ay, yani ayet sonlarinda
olmasi gerektigini ifade ederek, varligi ya da yoklugu noktasinda seci ve fevasilla
ilgili meseleler Gzerinde durur. Ayrica Uzerlerinde vakif ya da ibtida yapilirken
anlamlarindan dolayi belli kurallara baglh olan (L - ¢=: - ¥5') gibi edatlar Uzerinde
yapilan vakfi anlatir. Sukdn, revm, ismam, ibdal, nakl, idgam, hazif, isbat ve ilhak
gibi yénleri Uzerinden kelime sonlarindaki vakfin keyfiyeti konularindan bahseder.
Vakf-1 tdm, vakf-1 kafi, vakf-1 hasen, vakf-1 kabth gibi vakif gesitleri lzerinde

49 Suyatt, el—l:tkén, 2/509.
50 Suyadti, el-itkan, 2/525.
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durdugu gibi ibnu’l-Enbart ve Muhammed b. Tayfir es-Secavendi’nin vakif
sistemlerini de anlatir. Vakif ve ibtida konusunun hemen arkasindan da iligkili bir
konu olan lafzan mevsil, manen mefsil konusu Uzerinde durur.®!

4.3. RESMU’L-MUSHAF

Bu konu el-itkan’da fi Mersami’l-Hat ve Adabi Kitabetihi baghgiyla yer almaktadir.
Kur'an yazisinin imla 6zelliklerinin anlatildigi bu bélimde yazim us(li ve bununla
ilgili bazi kurallarla ilgili bilgilere yer verilmektedir. Konu ele alinirken diger
bdlimlerden daha sonra ¢ogunlukla tefsir tarihinden bahseden bélimlerle birlikte
anlatilmis olmasi, Kuran'in Hz. Peygamber déneminde yazilan sekliyle daha
sonraki donemlerde yazilanlarin harekeleme ve noktalama gibi bazi 6zellikleri
bakimindan farkliliklar gésteriyor olmasindan diye distnulebilir.

Suyati diger basliklarda oldugu gibi bu baslikta da en basta mitekaddim ve
miiteahhir ulemadan ibn Este (6l. 360/971), EbG Amr ed-Dani, ibni’l-Benna el-
Merrakusi (6l. 721/1321) gibi konuyla ilgili minferid eser verenlerden bazilarini
zikrederek konuya baslamaktadir. Daha sonra nahiv ulemasi tarafindan ihdas
edilen yazi sekline ait bazi usul ve kaideler, Kur'an'in yazi sekline dair hazif,
ziyade, hemze, bedel, vasl ve fasl konulari ayrica bir kelimede iki kiraat varsa
bunlardan biriyle yazilmasi gibi 6zelliklerden bahsetmektedir. Kur'an’in yazilig
adabi, Mushafin noktalanmasi ve harekelenmesi, Mushaf’in lcretle yazilmasi,
satilip alinmasi gibi Kuran’in yazimi ile ilgili dogrudan ve dolayli muteferrik
konular Uzerinde durmustur.5? el-itkdn'da Mushaf hattinin tevkifi oldugu
dusincesinden hareketle Kuran metnindeki yazim farkhliklarinin anlam
cesitliliginden kaynaklandigi fikrini hakim kanaat olarak hissedebiliriz. Kelimenin
farkli sekillerde yazilmasinin anlama dair vurgudan kaynaklandidi disiincesine
(i) - 81,4)) kelimesi 6rnek verilebilir. Yine idgamh yazilmasi gerekirken idgamsiz
yazilan kelimeler, hazif, ziyade, bedel, vasil ve fasil ile hemzenin yazimi ile ilgili
kurallari ve agiklamalarini da buna ilave etmek gerekir.53

4.4. ADABU TILAVETI’L-KUR’AN

Kuran tilavetinin adabi konusuna gegmeden &énce ayri bir bolim igerisinde
Kur'an'in ezberlenmesi ve 6gretiimesi bolumu yer alir. Bu bolimde Kur'an’i
ezberlemenin hikmd ve nasil dgretilecedi konusuyla birlikte Kuran’t fem-i

51 Suyati, el-[tkén, 2/539.
52 Suyati, el-ltkan, 6/2199. '
53 Cesitli 6rnekler igin bk. Siydti, el-itkan, 6/2210-2212.
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muhsinden 6grenmek, Kur'an’in terciime edilmesi, Mushaf’a saygi gibi usdle dair
olmasa da muteferrik bazi meseleleri ele alir. Ayrica Kiraatin keyfiyeti, Kur'an’in
tecvid ile okunmasi, mehéaricu’l-hur(f, kiraatte teganni yapilmasi, kiraatin rivayet
sekli, kiraatte icazet ve Ucret mukabilinde Kuran okuma konularina da yer
vermektedir.5

Kur’an tilavetinin edep yonunu agiklamaya ayirdidi fi Adabi Tilavetihi ve
Talithi bashkli bolimde ise miuteferrik birgok bashda temas etmistir. Bu
basliklardan bir kismini soylece ifade edebiliriz. Kuran okumanin ve Kuran’i
dislUnerek okumanin fazileti, sesli ya da sessiz Kur'an okumak, okumayi ihmal
etmenin cezasi, abdestli Kuran okunmasi, misvak kullanimi, niyet, istiaze ve
besmeleyle baslamak gibi okumaya baglamadan dnce yapilacak olan bir kisim
hususlar, kiraat esnasinda sasirana hatirlatma, Kur'an’i tertibi Gzere okuma, en
uygun kiraat vakitleri, hatim yapmanin adabi, saz kiraatle Kur'an okuma gibi bazi
konulardir ki kolayca istifade edilebilmesi amaciyla bunlari bir araya getirdigini
aciklamaktadir.®

SONUG

Kuran ilimleri literatirl Kur'an’i anlama c¢abalari ¢ergevesinde sistematik hale
getiriimistir. Bu kapsamda et-Teysiri ile Kafiyeci, el-itkdn’1 ile de SuyQti bu
alandaki eserleriyle temaylz eden ¢ok énemli isimlerdir.

AKIT ve nakli ilimler sahasinda olduk¢a mahir bir alim olan Kéfiyeci'nin tefsir
uslline dair yazmis oldugu et-Teysirine igerik acisindan bakildi§gi zaman
kendinden 6nce yapilan c¢alismalarda pek goérulmeyen sistematik dusinme
bigimini 6n planda tutma ¢abasi icinde oldugu gorilebilir. Bu gergevede et-Teysir
dini ilimlerde tutarlh ve sistemli dislinmeyi vazgecilmez bir esas kabul eden bir
anlayigla tefsir ilminin kendine has, lafzin manaya mananin da maksada delaletini
aragtiran birtakim kaidelerinin bulundugunu eser dizeyinde ortaya koymayi
amagclamis veciz ama 6nemli bir eserdir.

Serh, talik ve hasiye turlerinde gokga muellefati bulunan ¢ok yonli ve veldd bir
alim olan Sly0t'nin eserini yazmasina sebep olarak gosterdigi en 6nemli
hususlarin ilki ise hocasi Kafiyeci’'nin et-Teysirini kapsam olarak vyeterli
gbérmemesi ve bunu el-itkdn'da genisletmek istemesidir. Bu cercevede sikca
kullaniimasi sebebiyle Suydti’'nin eseri de alaninda ¢ok dnemlidir. Stuyati kendi

5 Suyat, el—l:tkén, 2/632.
5 Suyatt, el-itkan, 2/657.
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donemine kadar olan siirecte hadis usulline dair ¢cok sayida eser telif edilmis
olmasina ragmen tefsir alaninda ayni durumun gerceklesmemis olmasindan
dolayi hayretini mucip bu durumu ifade etmekle birlikte ulim kelimesini usdl
manasinda kullanarak bu eserini viicuda getirmigtir.

Kafiyeci et-Teysirde kiraat ilmi agisindan her konuyu ele almamaktadir. Uzerinde
durdugu konulari da ana hatlariyla incelemektedir. StyQti ise kiraat ve tecvid
ilimlerine ait meseleleri ansiklopedik hiviyetine uygun olarak bazen 6zet sekilde
bazen de detayli bilgilerle gok genis kapsamli ele almaktadir. StyQti, hocasi
Kafiyeci’den farkl olarak, eseri bir kiraat kaynagi olmamasina ragmen yedi harf
meselesi, Kur'an'in cemi ve toplanmasi ve saz kiraatler meselesi gibi konularda
detayh bilgiler aktarmaktadir. Stiy(ti, hadis usullindeki isnad sistemini kiraate
uyarlamak gibi ali isnad1 kategorilere ayirmak suretiyle de hocasi Kafiyeci’den
farklilagsmaktadir.
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TUHFETU'L-MUSTERSIDIN FT BEYANI
MEZAHIBI'L-FIRAKI'L-MUSLIMIN ADLI ESERI
BAGLAMINDA BiRGIViI’NIN MEZHEPLERI TASNIF
METODU*

Muhammed Cihat ORUGC*
GiRIiS
16. yuzyilin 6nde gelen alimlerinden biri olan Birgivi Mehmed Efendi (6l.
981/1573) Osmanli Devleti'nin ilmi ve sosyo-kdltirel yapisi Uzerinde derin izler
birakmis, farkl alanlarda dnemli eserler vermis seckin bir islam alimidir. Akaid,
fikih, tefsir, hadis, kiraat, ahlak, tasavvuf ve Arap dili grameri gibi gesitli islami ilim
dallarinda bir¢cok eser kaleme almistirl Bu dogrultuda, calismamiz Birgivi
Mehmed Efendi'nin islam mezhepleri tarihine dair yazdi§1 Tuhfetii’l-Miistersidin
fi Beyani Mezahibi’'l-Firaki’l-MUslimin adli eserini merkeze alarak, mduellifin
firkalar siniflandirma yéntemini incelemeyi hedeflemektedir. S6z konusu eser,
Birgivi’'nin mezhepler hakkindaki yaklasimini ortaya koymasi ve bu gercevede

Onceki makalat ve firak gelenegiyle kurdugu iligkiyi belirlemek agisindan énemli
bir kaynak niteligi tasimaktadir.

Klasik dénemde “makalat” ve “firak” gelenegdi olarak bilinen mezhepler tarihi
yazicihginda, firkalarin siniflandiriimasina yonelik farkli yéntem ve yaklagimlar
gelistirilmigtir. Firka tasnifciligi olarak adlandirilan bu sireg, tarihsel agidan
mezheplerin kurumsallasmasi kadar eski bir gegmise sahiptir. Zamanla
mezheplerin sayisinin artmasiyla birlikte, onlarin temel gérislerini belirlemek, alt
firkalarini tespit etmek, tanitmak, elestirmek veya reddetmek amaciyla farkl
mezhep mensuplari tarafindan cesitli eserler kaleme alinmis ve farkh tasnif
modelleri olusturulmustur. Bu gergevede, Harici, imami, ismaili, Mu‘tezili, Miircii-
Maturidi ve Ashabu’l-Hadis/Selefi geleneklerine mensup alimler tarafindan

Bu galisma, 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmirde iimi ve Kiiltiirel Hayat
-I- (14-16. Ylzyillar) sempozyumunda so6zli olarak sunulan tebligin gelistiriimis
metnidir.

*  Dr. Arg. Gér., Manisa Celal Bayar Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri
Anabilim Dali, Kelam ve lslam Mezhepleri Tarihi Bilim Dali, Manisa,
muhammed.oruc@cbu.edu.tr, ORCID ID: 0000-0003-0425-2865.

' Ahmet Ali Canakgl, “Birgivi Mehmed Efendi'nin hayati, iimi kisiligi ve egitim anlayis!”,

Tirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi 8 (2019), 91.
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Onemli eserler ortaya konmustur.2 Osmanl déneminde de devam eden bu ilmi
gelenegin bir érnegini, calismamizda inceledigimiz imam Birgivi'nin “Tuhfetu’l-

Mdustersidin” adli eseri olusturmaktadir

Mezhep ve firkalarin tasnif edilmesinde kullanilan yéntemler, maelliflerin mezhebi
kimlikleri, eserlerin kaleme alindidi tarihi ve toplumsal baglam ve ayrica eserlerin
yazilis amaci gibi faktérlere bagl olarak degismistir. Mezhepler, bazen temel
konular itibariyle “itikadi, siyasi ve ameli/fikhi” olmak lzere tematik tasnif olarak
kabul edilen ¢ grupta mitalaa edilmistir. Bazi mduellifler, mezhepler ve alt
kollarini 6ncekilerden farkli olarak alfabetik siraya gore ele almistir.3 Tarihsel ya
da betimleyici bir ydontem izleyerek, herhangi bir firka ya da dini elestirmeksizin
ve reddetmeksizin oldugu gibi aktarmaya ¢alisan muellifler de olmustur.* Kimileri
de savunmaci ve reddiyeci bir yaklagimla firkalari dogruluk-yanlislk, sapiklik-
hidayet durumuna goére kategorize etmig, kendi mezhebinin goéruglerini
dogrulamaya, muhalif olanlarin gdrugslerini ise c¢uritmeye c¢alismistir. Bu tarz
savunmaci ve reddiyeci bir yaklagimi benimseyenler i¢in, Ummetin 73 firkaya
ayrilacagina dair rivayet — ki bu rivayet literatiirde ‘iftirak Hadisi’ olarak bilinir —
mezheplerin tasnifinde énemli bir él¢it olarak kullaniimigtir. Bu rivayeti esas alan
muellifler, mensup olduklar mezhebi “firka-i naciye” (kurtuluga eren firka) olarak
kabul etmis, diger mezhepleri ve firkalari bid‘at veya dalalet (sapma) olarak
nitelendirmiglerdir. Osmanli alimlerinden Birgivi Mehmed Efendi de mezheplerin
tasnifinde bu rivayeti esas alarak eserinde firkalara yer vermistir.

Birgivi, Tuhfetii’l-Mlistersidin adli eserinde firka tasnifine yonelik kendine 6zgu bir
metodoloji gelistirmistir. O, mezhep ve firkalarin tasnifinde geleneksel yontemleri
takip etmekle birlikte onlarin sahih ve batil inanglar c¢ergcevesinde
degerlendiriimesine ayrica 6nem vermistir. Bu galismada, Birgivi’nin ilgili eseri
baglaminda, mezheplerin tasnifinde kullanilan yéntem ile “kurtulusa ermis firka”
ve “bid‘at firkalar” seklindeki ikili ayrimin nasil uygulandidi Uzerine bir
degerlendirme yapilmasi amaglanmaktadir. Bdylece, islam diisiince tarihindeki
firka tasniflerinin gegirdigi evrim ve Osmanli dénemi ilmf anlayiginin bu baglamda
nasil sekillendigi daha yakindan incelenmis olacaktir. Daha sonra iftirak
rivayetine (73 firka) dayali tasnif metoduna elestirel bir yaklasim getirilmis ve bazi

2 Metin Bozan, “Osmanlilarin Son Doéneminde Makalat ve Firak Gelenegi: Seyh
Abdurrahman Aktepi Ornegdi”, Marife Dini Aragtirmalar Dergisi 11/1 (2011), 116.

3 Osmanli déneminde Maturidi gelenege mensup Huseyin b. Yusuf el-Erzurumi (18.
Asir) eserini buna érnek olarak verebiliriz. Bk. Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris
(Istanbul: Dem Yayinlari, 2024), 119.

4 Eg’ar’nin “Makalatii’l-islamiyyin” eseri buna érnek olarak gosterilebilir. Eser hakkinda
ayrintili degerlendirme igin bk. Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 111-117.
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degerlendirmelerde bulunulmustur. Ancak bu rivayetin sihhati, isnadi ve metnine
yonelik inlerinin ve hadis kriti§i acisindan degeri ve tahlili hadis tenkidi
baglamindaki incelemeler> c¢alismamizin kapsami disinda tutulmustur
birakilmistir.

Temel kaynak olarak kullanilan niishada (Sileymaniye Kitiphanesi, Koleksiyon:
Yazma Bagislar, Fiziksel 6zellikler: 19-38 yk., 11 st., Koleksiyon no.: 05778-003,
Bibliyografik kayit no.: 351089) Cebriyye bashginin altinda Mu‘tezili firkalar;
Kaderiyye basliginda ise Cebriyye firkalari yer almistir. Bu hata, diger bazi farkl
nishalarda da tekrar edilmistir. Bu durum, Cebriyye ile Kaderiyye isimlerinin yer
degistiriimis olmasi, mustensih hatasi olarak kabul edildigi icin metinde
dizeltilmistir. Bunun disinda galismada, Birgivi ve firka tasnifi Gzerine yapiimig
cesitli akademik galigmalar referans kaynagi olarak kullaniimistir.

1. BIRGIVI’NiN TASNIF METODU

Birgivi’nin “Mlslimanlarin Mezhepleri Hakkinda Uyariimak isteyenlere El Kitabi”
anlamini tasiyan risalesi, Arapga yazilmis, son derece muhtasar bir eserdir.
Eserde, islam disiince tarihindeki firkalar ele alinmakta ve 6zellikle Ehl-i Siinnet
mezhebi Uzerinde durulmakta; bunun disindakiler, mezhepler tarihindeki klasik
tasnife gore bazi farklarla siralanmaktadir. Makalatii’l-islamiyyin, el-Fark beyne’l-
firak ve el-Milel ve’n-nihal gibi klasik islam mezhepleri kaynaklarindan gerek
tasnif gerek Uslup ve muhteva yoninden farklilik arz etmektedir.

islam Mezhepleri tarihi agisindan eserlerin yazilis sebeplerinin bilinmesi, miellifin
diguncesinin tespiti ve konuya yaklagim tarzlarinin dogru anlasilmasi acgisindan
Onemli bir durumdur. Birgivi de eserini yazma gayesini su sekilde ifade
etmektedir: “Bu risale, Resulullah ve ashabinin izinde olan Ehl-i Siinnetin
firkalarinin yollarini agiklamak, inanglarini anlatmak ve yine Islami firkalardan
bid‘at ehlinin firkalarini ve onlarin inanglarini da anlatmak maksadiyla yazilmis
muhtasar bir risaledir® Bu ifadelerinden onun eserini telif etme amacinin, Ehl-i

5 73 firka hadisinin bu yonleriyle ilgili genis bilgi igin bk. Muhammet Emin Eren, Hadis
Tarih ve Yorum: 73 Firka Hadisi Uzerine Bir inceleme (Istanbul: Kuramer Yayinlari,
2017).

6 Takiyyiiddin Mehmed b. Pir Ali b. iskender el-Birgivi. Tuhfetii'l-Miistersidin fi Beyani
Mezéhibi Firaki'l-Mdislimin (istanbul: Sileymaniye Kitiiphanesi, Yazma Bagislar, t.y.),
20; Avni ilhan, “Birgili Mehmet Efendi ve Mezhepler Tarihi ile llgili Risalesi (Tuhfet('l-
Mistersidin fi Beyani Firaki Mezahibi'l-Miislimin)’, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6 (1989), 181; Mevliit Cakmak, Sehristani ve imam Birgivi'nin islam
mezheplerini tasnifi (Kahramanmaras: Kahramanmaras Siitgli imam Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlist, Yuksek Lisans Tezi, 2019), 85.
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Bid‘at olarak nitelendirdigi gruplarin inang ve gorislerini reddetme ve onlara karsi
Ehl-i Stinnet akidesini miidafaa etmek oldugu sdylenebilir.

Birgivi Mehmed Efendi, risalesini hangi amacla yazdidini belirttikten sonra,
oncelikle Ehl-i Sunnet ve'l-Cemaati'n goéris ve inanglarini, Allah’in zati ve
sifatlarindan baslamak lizere iman esaslarini kisaca 6zetlemektedir. Birgivi, “73
firka hadisi’ne dayanarak Islam disiince tarihinde ortaya gikan firkalari Ehl-i
Siinnet ve Ehl-i Bid‘at mezhepleri olarak ikiye ayirmakta; bu konudaki rivayeti su
sekilde nakletmektedir: “Ummetim yetmig (i¢ firkaya ayrilacaktir, bunlardan
sadece bir tanesi, Naciye firkasi miistesna, hepsi cehennemliktir. Naciye
firkasina Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat da denir ki onlarin gidecekleri yer cennettir.
Diger firkalarin gidecegi yer ise- Allah bizi ondan korusun- cehennemdir. Onlar
bid‘at ve dalalet ehlidir...”” Birgivi'nin eserinde “73 firka hadis”ine merkezi bir
konum tahsis ettigi,® bu hadisi hakiki anlamda kabul edip hadiste gecen yetmis
U¢ sayisinin gergek oldugunu agiklamak Uzere risalesini yazdigi anlagiimaktadir.

Birgivi Tuhfeti’l-mistersidinde Ehl-i Bid‘ata mensup olusumlari Cebriyye,
Kaderiyye, Kerramiyye, Muattila, Revafiz ve Nevasib seklinde alti ana firkaya
ayirmis ve bunlarin her birinin de kendi icinde on iki kola bélindigini ifade
etmistir. Bu yetmis iki firka ve mustakil bir baslik olarak ele aldigi “Ehl-i Sinnet”
ile birlikte saylyl yetmis Gge tamamlamaya galismistir (6x12+1=73).° Eserinde,
Ehl-i Bid‘at olarak nitelendirdigi isimler olan alti firkanin goérislerini kisaca ifade
ettikten sonra 6zet degerlendirmelerde bulunmustur. Sirayla isimlerini sayarak
belli bash fikirlerini zikrettigi 72 firkanin goruslerini reddetmek maksadiyla dini
referanslara bagvurmus, ayetleri delil olarak kullanmistir. Ona gére Ehl-i Bid‘at
firkalari, Kuran ile slinnette yer almayan, sahabe ve tabiin dénemlerinde
herhangi bir drnedine rastlanmayan ve Ehl-i sunnet itikadiyla bagdasmayan
g0rus ve inanclari benimsemiglerdir. Bu bakimdan Birgivi, bunlara karsilik Kur'an
ve Siunnete uygun olup benimsenmesi gereken inancin Ehl-i Sinnet itikadi
oldugunu ifade etmistir.10 Birgivi, eserinin mezhepler konusunda o6zet bilgi
sundugunu, onlar hakkinda daha ayrintili bilgi almak isteyenlerin “el-Milel ve’'n-
Nihal” tirG eserlere miracaat etmelerini tavsiye etmistir.11 O, konuya iliskin

7 Birgivi, Tuhfetii'l-Mistersidin (Yazma Bagiglar, 351089), 20; ilhan, “Birgili ve
Mezhepler Risélesi”, 181.

8 Osman Aydinli, Osmanli’dan Cumhuriyete islam Mezhepleri Tarihi Yazicihdi (Ankara:
Hititkitap Yayinlari, 2008), 123.

9 Recep Onal, “imam Birgivi'nin Siyasi-itikadi Mezheplere Yaklagimi”, insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalari Dergisi 7/4 (2018), 2413.

10 Onal, “imam Birgivi’nin Siyasi-itikadi Mezheplere Yaklasimi”, 2411.

" Birgivi, Tuhfetii'l-Miistersidin (Yazma Bagislar, 351089), 23.
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yazdidi risalesini su duasi ile tamamlamistir: “Allah’im! Bize Hakk’i Hakk olarak
goéster ve ona tabi olmakla bizi riziklandir. Batili da batil olarak géster ve ondan
kacinmak suretiyle bizi riziklandir. Bizi yasattigin sirece Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat mezhebi lizere yagat. Oldiirdiigiin zaman da tevhid ve sehadet iizere
old(ir. "2

Birgivi risalesinde, 6nce alti ana firkadan ve bu ana firkalarin temel goruslerinden
bahsetmis ve bu gérusleri ayetler ile tenkit etmistir. Ornegin; kulun amelini inkar
ederek fiillerini segmede 6zglr olmadigini ve bu fiilleri kazanmasinin (kesb)
mumkin olamayacagini iddia eden Cebriyye’'nin gorisunun “...Dileyen iman
etsin, dileyen inkar etsin...”(Kehf, 18/29) ayetiyle batil oldugunu ifade etmigtir."3
Ardindan alti ana firkanin her birini kendi arasinda on ikiye ayirarak bu alt
firkalarin gorusleri aktarilmistir. Risalede bu firkalarin gérislerine karsilik olarak
bazen “Allah’in su s6zinl inkar ederler...” veya “su ayet ile batildir.” seklinde
ifadelerle ayetler delil olarak getiriimis ve bu gorislerin batil oldugu ortaya
konulmustur. Ehl-i Stinnet ise mistakil olarak ele alinmistir. Bu sekilde 73 firka
hadisi merkeze alinarak, 6 ana firka ve her birine 12’ser kol takdir edilip bunlara
kurtulusa eren firkayr -ki bu, muellifin mensup oldugu firkadir- da eklenerek
olusturulan tasnif sistemi, 6zellikle Hanefi alimler tarafindan tercih edilmistir. Bu
tasnifi Hanefi alimler diginda gérmek pek mimkin degildir. Bu, bir nevi Hanefi
kimlikle 6zdeslesmis bir tasniftir.1# Ebu Muti® Mekhal en-Nesefi (6l. 318/930),
Kesst (6. V/IXI. yy), Iraki (6l. VI/XII. yy) gibi isimler Birgivi’den énce bu tasnifi
(6x12+1) uygulayan Hanefi muellifler arasinda zikredilebilir. Birgivi dahil olmak
Uzere Hanefi firak geleneginde firkalarin tarihi stregte nasil ortaya giktiklari, ne
gibi geligsimler ve degisimler yasadiklari, islam diisiincesine katkilari, mezhebin
onde gelen isimleri ve faaliyetleri gibi konular hakkinda bilgi bulmak oldukga
glictiir.15 Avni ilhan, Birgivi’nin eserinin igerdigi bilgiler ve kullandidi tasnif yéntemi
agisindan, 13. yuzyilda yasamis Hanefi alimlerinden EbG Muhammed Osman b.
Abdullah b. el-Hasen el-Iraki’nin (6l. 642/1245) “el-Firaku’l-mifterika beyne ehli’z-
zeyg ve'z-zendeka” adli eserine blylk 6lglide benzedigini ifade etmistir. Ona
gOre Birgivi’'nin eseri, el-Firaku’l-mdifterika’nin 6zgun bir devami veya gelistiriimis
bir versiyonu olmaktan ziyade, yetersiz bir 6zeti niteligindedir.16 Nitekim erken

2 Birgivi, Tuhfetii'l-Miistersidin (Yazma Bagiglar, 351089), 39.

3 Bk. Birgivi, Tuhfetti'l-Mtistersidin (Yazma Bagislar, 351089), 23.

4 Kadir Gombeyaz, Baberti'ye Nispet Edilen Bir Firak Risalesi Hakkinda Tespitler ve
Milahazalar’, e-makalat Mezhep Aragtirmalari 5/1 (2012), 18.

5 Gombeyaz, “Baberti’ye Nispet Edilen Bir Firak Risalesi Hakkinda Tespitler ve
Mulahazalar”, 23.

16 jlhan, “Birgili Mehmet Efendi ve Mezhepler Tarihi ile iIgiIi Risalesi”, 174.
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donem makalat ve firak geleneginde mduelliflerin cogunun kendine has tasnif
metotlari gelistirmeye calistiklari gérilmekle birlikte sonraki dénemlerde
bunlardan ¢ok farkh bir siniflandirma yapmak olduk¢a gug¢ olmustur. Bu nedenle
olmalidir ki miteahhir ulema genelde bagli olduklari ekolin geleneklerine uyarak
seleflerinin kabul ettigi tasnif modelini esas almislardir.l? Bununla birlikte her ne
kadar Tuhfetii’l-mustersidin ve el-Firaku’l-miifterika firkalarin isimleri ve verilen
bilgiler bakimindan benzerlik gésterse de bazi farkliliklar igermektedir. Ornegin;
el-Firaku’l-miifterika'da Muisebbihe olarak zikredilen mezhep Tuhfetii’l-
mistersidinde Kerramiyye seklinde gecmektedir. el-Firaku’l-miifterika’nin
Musebbihe ana firkasinin altinda on lgilinciu sirada olan Kerramiyye firkasi
Tuhfe’de ana firka olmustur; ancak diger alt firkalar ayni isim ve benzer gérislerle
korunmustur. Tuhfe’de Sekkiyye, Hazimiyye seklinde gegen firkalar el-Firaku’l-
miifterika’da kaguk isim farkhliklar ile Sakkiyye, Hamziyye olarak ge¢cmektedir. 18

Tuhfetl’l-Mustersidin’in igerigi, Ehl-i Stinnet gizgisinden ayrilan alti ana firka ve
onlarin alt kollarinin gdruslerini ele alarak, bu gruplarin ayristigi ug fikirleri 6n
plana ¢ikarmak Uzerine sekillenmigstir. Eserde, bu mezheplerin distncelerinin
Ehl-i Siinnet inancina aykiri oldugu vurgulanmis ve bu aykiriliklar, gesitli ayetlerle
desteklenerek delillendiriimigtir. Bdylece, Ehl-i SUnnet disindaki bu firkalarin
goruslerinin batil oldudu ortaya konulmaya calisiimistir. Bununla birlikte eserde
ele alinan firkalarin kuruculari, 6énclii sahsiyetleri, ortaya c¢ikis slregleri, diger
mezheplerle etkilesimleri ve zaman igerisinde gegcirdikleri dénlstUmler gibi
hususlara yer verilmemistir. Nitekim muellifin bdyle bir gayesi de s6z konusu
degildir. Firkalarin bu sekilde baglamindan kopuk ele alinmasi ya da tarihsel ve
sosyolojik arka plan bilgilerinin veriimemesi, muellifin eserini yazarken bunlari
gerekli gérmemesinden kaynaklanmaktadir.'® Bu muelliflerin temel gayesi, Ehl-i
Sunnet akidesini savunmak ve ona aykiri goérilen mezhepleri tenkit etmek oldugu
icin, eserlerini de, tarafgir, elestirel ve reddiyeci bir perspektiften kaleme
almiglardir.

2. 73 FIRKA TASNIFINE ELESTIREL BIiR YAKLASIM

17 Bk. Kutlu, S6nmez, Mezhepler Tarihine Girig, 124 vd.

8 Duran Eski, Ebd Muhammed Osman el-Iraki'nin Firaku'l-Miifterika adli eseri ve islam
mezhepleri tarihi agisindan bir dederlendirme (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisti, Ylksek Lisans Tezi, 2017), 74-76.

9 Bu yaklagim, Dogu Hanefi veya Hanefi-Maturidi firak geleneginin temel kaynaklarinda
da yaygin olarak benimsenmistir. Bk. Muzaffer Tan, “Hanefi-Maturidi Firak Gelenegi
Baglaminda Mezheplerin Tasnifi Meselesi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 49/2 (Agustos 2008), 129.
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islam Gimmetinin 73 firkaya ayrilacagini ve bunlardan yalnizca birinin kurtulusa
erecegini bildiren, “73 firka rivayeti” olarak bilinen hadis, islam diisiincesinde
derin etkiler birakmigtir. Bu rivayet, mezheplerin kendi mesruiyetlerini
temellendirmelerde 6nemli bir rol oynamig; ayrica mezhep mensubunun diger
firkalara bakigini sekillendiren guglu bir etki yaratmistir.20

Bilindigi Gzere 73 firka hadisinin isnad ve metinleri itibariyle birbirinden farkli pek
¢ok varyanti bulunmaktadir.2l Bununla birlikte hadisin en yaygin ve meshur
seklini su sekilde verebiliriz: “Yahudiler 71 firkaya ayrildilar. Birisi Cennet’te, 70’i
cehennemdedir. Hiristiyanlar 72 firkaya bélinddler. 71°i cehennemde, birisi
cennettedir. Muhammed’in nefsi kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki,
stiphesiz benim (mmetim de 73 firkaya ayrilacaktir. Birisi cennette, 72’si
cehennemde olacaktir. Denildi ki: Ey Allah’in Resulii! Onlar kimlerdir? Buyurdu
ki: Cemaattir.”22 Ayrica “yetmis iki firkanin cennete bir firkanin cehenneme
gidecegini” haber veren, birbirine tamamen zit diger bir rivayet daha karsimiza
cikmaktadir. Makdisi (6. 390/1000 civari) ilk rivayetin daha meshur oldugunu
belirtmekle birlikte “Ummetim yetmis (i¢ firkaya ayrilacaktir. Bunlardan yetmis ikisi
cennetlik biri cehennemliktir.” seklindeki rivayeti nakleder ve isnadi bakimindan
bu varyantin daha sahih oldugu gortisiinii aktarir.?

73 firka rivayeti, firkalarin siniflandiriimasinda énemli bir referans olarak kabul
edilmigtir. Ancak tim muelliflerin rivayete ortak bir tutum sergiledidini séylemek
guctur. Bazi alimler, rivayetin glvenilir oldugunu benimseyerek onu firka
tasnifinde merkezi bir konuma yerlestirmistir. Hadiste gegen sayinin yorumunda
ise ortak bir goriis yoktur. Bir kesim, hadisteki 73 sayisinin hakikat ifade ettigini
ve firkalarin 73 tane olmasi gerektigini disunerek, firkalar bu saylya uygun
sekilde tespit etmeye calismigtir. Kimisi de bu rakamin, Arap dilinde rakamlarin
bazen goklugu simgeleyen bir anlatim bigimi oldugunu 6ne sirerek, firka sayisini
kesin bir rakamla sinirlandirmanin dogru olmadidini disinmis ve tasnifte 73
rakamina bagl kalmamigtir.24

20 Kadir Goémbeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin
Tasnifine Etkisi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (2005), 148.

21 Bu konuda genis bilgi icin bk. Eren, Hadis Tarih ve Yorum, 61-155.

22 Goémbeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine
Etkisi”, 148.

23 Bk. Eb0 ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Ahsenu’t-Tekasim fi Ma'rifeti’l-
Ekalim (Leiden E. J. Brill, 1967), 39.

24 Kadir Gémbeyaz, “Itikadi Firka Tasnifgiliginde Amid’nin Yeri”, Uluslararasi Seyfuddin
Amidi Sempozyumu Bildirileri, ed. Ahmet Erkol vd. (istanbul: Ensar Nesriyat, 2009),
277.
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73 firka rivayeti, islam Ummeti iginde ortaya c¢ikan itikadi mezhepleri
siniflandirmak, tanitmak ve gogunlukla elestirel bir yaklagsimla yanlislarini ortaya
koymak amaciyla kaleme alinan makalat tirG eserlerin temel dayanaklarindan
biri olmustur. Bu rivayet, muelliflerin eserlerini yazma amaglarini, firka sayisina
ve firkalara bakislarini, onlara karsi kullandiklari Gsldbu ve hatta zihniyetlerini
belirlemede etkili olmustur.2> Muellifler ilgili hadisin dinf ve fikri sdylem giiciine
dayanarak, kendi iddialarini desteklemek gayesiyle onu bir ara¢ olarak
kullanmislardir.z6 Her biri, mensubu oldugu mezhebi merkeze alarak bu rivayeti
anlamaya ve yorumlamaya g¢alismistir. Bu nedenle, hadisin nasil anlasildigina
bagli olarak “kurtulusa eren firka’nin kimligi de degisiklik gdstermistir. Makalat
yazarlarinin birgogu, hadiste gegen 73 sayisini gergek ve kesin bir rakam olarak
kabul etmis, mensubu olduklari mezhebi “Firka-i Naciye” yani kurtulusa erecek
tek firka olarak tanimlamistir. Buna karsilik, diger 72 firkayi ise bid‘at, sapkinlik
ya da kifiir ile itham ederek diglamisdir. Ornegin, “Firka-i Naciye”, Ebu’l-Hiiseyin
el-Malati, Abdiilkahir el-Bagdadi, Ebu’l-Muzaffer el-isferayini, Sehristani,
Fahreddin Razi, Adududdin el-Ici gibi Siinni mielliflere gére, Ehl-i Stinnet ve'l-
Cemaat iken ismailt miellif Ebd Temmam el-Harizmi’ye gore, firka-i naciye, Ehl-
i Batin, yani ismailiyye; ibni’l-Murtaz&’ya gére Zeydiyye; Eb( Abdillah el-
Kalhat’ye gore ise Ibadiyye'dir2? Ebd Muti® Mekhdl b. el-Fadl en-Nesefi
(318/930), Kitabu'r-Redd ‘ald Ehli'l-Bida‘ ve'l-Ehva’ adli eserinde bu firkanin
Ehlu’l-Cemé&*ati’l-Murciln oldugunu belirtmigtir.28

Boyle bir yaklasimi benimseyen muelliflerinin ¢ogu, eserlerini yazildiklari
dénemde mevcut olan mezhepleri tanitip anlatmak amaci tasimamistir. Daha
ziyade eserlerini, reddiye tarzinda, 6zellikle yetmis ¢ firka hadisi ekseninde, hak-
batil ayrnimi giiderek tarafli bir sekilde kaleme almislardir. Bu muellifler, “iginde
bulunulan tarihi, siyasi ve diger sartlar muvacehesinde o mezhebin savundugu
goériglerin dogrulugunu veya hi¢ degilse ilmi degerini dikkate almadan sirf kendi
mezhebine bagliliktan dodan bir taassupla reddederek, mensubu bulundugu
firkanin zaferini ve (stiinliiglinii iddia etmis; béylece de kendini dini vazifesini,

25 Goémbeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine
Etkisi”, 152.

26 Muhammet Emin Eren, “Bir Hadis Bes Yorum: 73 Firka Hadisine Farkli Bazi
Yaklagimlar®, isldmi Arastirmalar = Journal of Islamic Research 29/2 (2018), 346.

27 Goémbeyaz, 73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine
Etkisi, 153-154.

28 Ebu Muti’ Mekhul b. Fadl en-Nesefi, Kitabu’r-Red Ala Ehli’l-Bida’ Ve’l-Ehvai’d-Dalle,
nsr. Seyit Bahcivan (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2015); Tan, “Hanefi-Maturidi Firak
Gelenegdi Baglaminda Mezheplerin Tasnifi Meselesi”, 125.
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yani “elemru bi’l-ma’ruf ve’n-nehyu ‘ani’l-miinker” prensibini yerine getiren ve
Islam’1 savunan bir miicahid saymistir.”2° Bu durumun aslinda éviinilecek bir sey
olmadigini vurgulayan Watt, su ifadelere yer vermektedir: “Bir Miisliimanin kendi
dini cemaatinin faziletiyle éviinmesi anlasilabilir ancak mezheplerin ¢oklugunun
oéviinmeye konu olmasi oldukg¢a zordur. O halde nasil oldu da 73 firka hadisi
Miisliimanlar arasinda kabul gérdii. Muhtemelen agiri tutucu bir grup diger 72
firka cehenneme girerken, mensup olduklari "kurtulan firkanin" (firka-i naciye)
cennete girmesinden mutluydu. 30

73 firka hadisi, aslinda Mduslimanlar arasinda mezhepsel ayrismalarin
doguracagi tehlikelere dikkat cekmekte ve birlik icinde kalinmasi gerektigini
vurgulayan bir uyari olarak okunmalidir. Ancak zamanla bu rivayetin daha ¢ok
“butun firkalarin cehenneme gidecegi, sadece birinin kurtulusa erecegdi” kismina
odaklaniimis ve tartismalar, hangi firkanin hakikat Uzere oldugunun tespiti
ekseninde sekillenmistir. Bdyle bir yaklagim benimsendikten sonra Ummetin
birgok firkaya bolinmuls olmasi kaygi verici bir durum olmaktan ¢ikmis, aksine bir
tir mesruiyet kazanmistir. Dahasi, “kurtulusa eren tek firka” disindaki tim
gruplarin cehennemlik olarak kabul edilmesi, bu firkalara yonelik otekilestirici
soylemlerin pekismesine ve zaman iginde keskin ayrismalarin derinlesmesine
neden olmustur.31 Mezhepler Tarihi kaynaklarinda, islam tarihinde ortaya gikan
firkalar; islam’in fikir ve diisiinceye tanidigi 6zgrlik ve bireysel yorum imkaninin
bir sonucu olarak degerlendirilirken; ayni zamanda bu firkalar farkli diglncelere
sahip olduklari gerekgesiyle sapkinlkla itham edilmis ve cehennemle
iliskilendirilmistir. Bazi alimler, Muslimanlarin 73 firkaya ayrilacagini bildiren
rivayetleri, islam’in fikir ve digtince 6zgirligine verdigi énemle iliskilendirerek
sahih kabul etmiglerdir. Onlara gére bu ayrismalar, islam’in bireylere tanidig
dusunce serbestisinin dogdal bir sonucudur. Ancak farkli diistinenlerin yalnizca bir
grup diginda cehennemlik sayilmasi, 6zgurlik kavramiyla gelisen bir yaklagimdir.
“Diisiinebilirsiniz ama sonugta cehenneme gideceksiniz” anlayigi, ilmi agidan
tutarsiz ve celiskili bir bakis acisidir. Bu yaklasim, bir yandan disinsel

2 Ethem Ruhi Figlali, “islam Mezhepleri Tarihi Aragtirmalarinda Karsilagilan Bazi
Problemler”, Uluslararasi Birinci Islam Arastirmalari Sempozyumu Teblig ve
Miizakereler (izmir: Dokuz Eylill Universitesi Yayinlari, 1985), 371.

30 W. Montgomery Watt, isldm Diisiincesinin Tegekkiil Devri, gev. Osman Demir
(Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 23.

31 Kadir Gémbeyaz-Sadiye Seymen, “73 Firka Hadisi “Allah’in Genis Rahmetini Daraltir”
m1?”, Tevilat 1/2 (2020), 340.
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cogulculuga alan acarken, diger yandan mezhepler arasi diglayici ve otekilegtirici
tutumlari beslemistir. 32

Bununla birlikte 73 Firka hadisinde gecen sayiyi gergek bir rakam olarak kabul
eden miellifler, firkalasma sirecini kendi dénemleriyle sinirlamis ve bdylece
sonraki mezhepsel ayrismalari g6z ardi etmislerdir. Oysa mezhepsel
bélinmelerin ve yeni itikad olusumlarin, maelliflerin kendi donemlerinde yaptigi
tasniflerden sonra da devam ettigi tarihi bir gercektir. Dolayisiyla hadiste gegen
sayinin mutlak bir sinir olarak kabul edilmesi, sonraki dénemlerde ortaya
cikabilecek yeni mezheplerin ve akimlarin yok sayllmasina neden olmaktadir. Bu
durum hem tarihi gerceklikle hem de firkalasmanin dinamik yapisiyla
ortismemektedir. 33 Bu yaklasimi benimseyen alimler, firka sayisini 73’e
tamamlayabilme adina biylk c¢aba sarf etmis; bu slregte tutarsizliklardan
tamamen kacinamamislardir. islam diisiincesinde ortaya cikan farkli ekolleri bu
hadise dayandirarak siniflandirmak, her gériisiin bir firka olarak kaydedilmesine
yol agmig, hatta tarihsel gergekligi olmayan veya toplumsal tabani bulunmayan
sanal firkalarin Uretiimesine sebebiyet vermistir. islam toplumunda mezhepsel
ayrismalarin varligi sosyo-politik bir gergeklik olsa da bu bdlinmeyi kesin bir
saylya indirgemek ve belli bir ylzyilda bu semayl tamamlanmis kabul etmek,
sonraki donemlerde ortaya c¢ikan dini-politik hareketlerin kaydedilmesini
engellemis ve fikri kurumsallasmalarin gérmezden gelinmesine neden olmustur.
34 Watt'in dedigi gibi Islam doktrininin degismezligi ve bunun dogdal sonucu olarak
gelisim dustnesine kapali olusu 6n kabuli ve ilgili rivayetten dolayr 73 firka
tasnifini esas alan eserlerde verilen malumat son derece sematiktir.3>

73 firka hadisini gercek anlamda kabul ederek, firkalari bu sayiya gore tasnif
eden Birgivi'nin de bu sayiya ulasabilmek icin hatali bazi degerlendirmelerde
bulundugu gérilmektedir. Bunlardan bazilari sunlardir:

1. Birgivi, kimi maellifler tarafindan alt firka olarak kabul edilen Kerramiyye'yi
ana firka olarak degerlendirmistir. Ornegin, Sehristani, Kerramiyye'yi
Sifatiyye’'nin; Es’ari ise Mircie’nin bir alt firkasi olarak goriirken, Birgivi bu
firkay1 bagimsiz bir ana firka olarak ele almistir. Hanefi-Maturidi gelenegin

32 Ahmet Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir inceleme”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi
5/3 (Aralik 2005), 43-44.

33 Mehmet Kubat, “73 Firka Hadisi’ni Yeniden Diigsiinmek”, inénii Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2012), 36.

34 Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 125.

35 W. Montgomery Watt, “islam Kelaminda Mezheplerin Onemi”, gev. ibrahim Hakki inal,
Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2002), 116.
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Onemli bir ismi olarak kabul edilen EbG Muti* Mekhdl b. Fadl en-Nesefi (6l.
318/930) ise eserinde Kerramiyye’den hi¢ s6z etmemektedir.

2. Klasik dénem eserlerde Muattila belirli bir mezhep ismi olarak
kullanilmamistir; muellifler tarafindan genellikle Mutezile’'ye Allah’in
sifatlarini kabul etmemeleri nedeniyle bu isim verilmistir.36 Ancak Birgivi,
ana baslik olarak ele aldigi Muattila’y1 Ehl-i Bid‘at bir mezhep olarak kabul
etmis ve onlari on iki alt kola ayirmistir.

3. Klasik kaynaklarda belli bir ana firkanin alt firkasi olarak kabul edilen ve bu
konuda kesinlik kazanan bazi firkalar, Birgivi'nin Tuhfe’sinde hi¢ yer
almamistir. Ornegin, Es’ari, Bagdadi ve Sehristani gibi muellifler
tarafindan Sia’nin alt gruplarindan sayilan Keysaniyye firkasi, Birgivi'nin
tasnifinde bulunmamistir.37

4. Tuhfetl’l- Mustersidin’'de alt firkalar arasinda zikredilen bazi firka
isimlerinin Hanefi- Maturidi makalat gelenegi disinda klasik kaynaklarda
gecmedigi gorulmustir. Mu’tezili ve Eg’art gelenekte ismi pek gegcmeyen,
Kenziyye firkasi buna ornek olarak verilebilir. Kenziyye, Tuhfe'de
Haricilerin (Nevasib) alt kolu olarak kaydedilmistir.

5. Birgivi'nin yaptigi tasnifte alt firkalarin hangi sahsa bagli olduklari ¢odu
zaman belirtiimemigtir. Ancak klasik kaynaklarda alt mezhepler ya da
firkalar zikredilirken, bu gruplarin hangi sahsa bagh olduklari ya da kimin
etrafinda olustugu seklinde bilgiler verilmis; firkanin adi ve yapisi
c¢ogunlukla bu nispetler Uzerinden tanimlanmistir.38 Birgivi'nin eserinde ise
her firkanin farkhlastigi gérisu verilmis ve ayetlere tezat teskil eden fikirleri
orneklendirilmigtir.

Birgivi, kendisinden once telif edilmis olan eserlerde oldugu gibi- mezhep
taassubuyla, segmeci ve indirgemeci bir yaklasimla bid‘at¢i olarak niteledigi
mezhepleri, ug fikirlerini dne gikararak ya da goérUslerini farkh bir baglama ¢ekerek
ele almistir. Ehl-i Sinnet disindaki firkalar bid‘ate bulasmakla nitelendiriimis ve
Onemli bir kisminin tekfir edilmesi gerektigi sonucuna varilmistir. 3°

36

37
38

39

Ornek olarak bk. EbQ'l-Feth Muhammed b. ‘Abdulkerim es-Sehristant, el-Milel ve'n-
Nihal, ngr. Muhammed Seyyid Keylani, (Beyrut: Daru'l-Ma‘rife, 1404), 1/91.

Cakmak, Sehristani ve imam Birgivi'nin Islam mezheplerini tasnifi, 85-89.

Ornek olarak bk. Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin, 1/73, 1/88; Eb( Mansur Abdiilkahir b.
Tahir b. Muhammed Temimi Abdulkahir Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak ve beyanii'l-
firkati'n-naciye minhum, thk. Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri (Kahire: Nesru’s
Sakafeti'l-islamiyye, 1367/1948), 70-71, 111, 149.

Aydinl, Osmanlr’dan Cumhuriyete Islam Mezhepleri Tarihi Yazicihigi, 129.
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Sonug olarak Kur'an-i Kerim ve hadislerde gegen "yedi" ve "yedinin katlar"
ifadeleri gogu zaman sayisal bir kesinlikten ziyade, goklugu ve bollugu ifade
etmek icin kullaniimistir.4? Bu baglamda, hadislerde gegen “yetmis” veya “yetmis
U¢” gibi rakamlarin da belirli bir saylyr kesin olarak ifade etmekten ziyade,
Mdisliman toplumunun zamanla birgok farkli gruba ayrilacagini anlatmak
amaciyla kullanildigi disinilebilir. Tarihsel siire¢ incelendiginde de islam
diinyasinda ortaya ¢ikan mezhep ve firkalarin sayisinin sabit olmadigi, zamanla
yeni gruplarin ortaya ¢ikti§i ve bazilarinin da tarih sahnesinden silindigi
gorulmektedir. Dolayisiyla, Hz. Peygamber’in yetmis ¢ firka hadisini,
Mduslumanlarin kesin olarak bu sayida gruba ayrilacadi seklinde yorumlamak
yerine, Ummetin ¢ok fazla firkaya bdlliinecegine dair bir uyari olarak anlamak
daha tutarli bir yaklasim olacaktir.

3. TOPLUMSAL ve TARIHI DINAMIKLER AGISINDAN BiRGIVI’NIN FIRKA
TASNIFINE BAKIS

Birgivi'nin 73 firka hadisini hangi saiklerle giindeme getirme ihtiyaci hissettigi
Uzerinde durmak gerekebilir. Belki de “kendi dustncesini mesru bir zemine
tasimak ve mezhebini savunma durtist” bu baglamda akla gelen ilk gerekce
olabilir. Ancak bu baglamda dénemin dini, sosyo-kulturel ve tarihi kogullari da g6z
ondnde bulundurularak daha genis bir agidan bakmak gerekir. Birgivi'nin
yasadi§i dénemde, islam toplumlarinda gesitli dini ve mezhebi ayrismalar hizla
artmisg, farkli goérusler arasinda sert tartismalar ve fikir catismalari yasanmisti. Bu
durum, Islam’in birligini ve butinligini tehdit eden bir ortam yaratmisti. Bu
sartlar altinda, Birgivi gibi alimlerin kendi mezheplerini savunmak ve diger
gorusleri dislamak amaciyla dini metinlere dayanmasi yaygin bir strateji haline
gelmis; 73 firka hadisi de bu amag¢ dogrultusunda bir ara¢ olarak kullaniimig
olabilir. Bu yolla Birgivi, kendi cemaatinin hak yolda oldugunu vurgulamak
istemistir.

Bilindigi gibi, Birgivi Mehmed Efendi, XVI. asirda yasamistir. Bu ylzyil, Osmanli
imparatorludu icin siyasi ve iktisadi anlamda bir zirve dénemi olarak kabul edilse
de ayni zamanda birgok bozulma ve ¢dzulme sirecine de sahne olmustur. Bu
donemde, Osmanli resmi din anlayisina karsi ¢ikan tepki ideolojilerinin ortaya
cikmasi, farkh dinf ve fikri akimlarin gli¢ kazanmasi, toplumsal yapiyi ciddi sekilde
etkilemis; toplumda derin ayrismalara ve toplumsal huzursuzluklara neden

40 Mevliit Ozler, islam Diisiincesinde 73 Firka Anlayisi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010),
57-61.
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olmustur.4l Safevi propagandasinin etkisiyle Anadolu’da bazi topluluklarin
huzursuzluk c¢ikarmasi; Melamiler, Gilseniler, Kalenderiler, Hur(filer ve
Halvetiler gibi seriata ve Sunnt dislinceye aykiri géris benimseyen zimrelerin
ortaya ¢ikmasi Osmanl Devleti'ni tehdit algisina suriklemis ve bu duruma kargi
cesitli tedbirler alma zorunlulugunu dogurmustur. Osmanl buna karsi kendi
topraklarinda Siinni anlayisi giiclendirme ¢abasina girismistir. 42 iste bdyle bir
atmosferde yasayan Birgivi Mehmed Efendi, ddnemin dini ve toplumsal yapisini
yakindan goézlemlemis, karsilastigi sorunlara elestiriler yoneltmis ve bunlara
yonelik ¢6zum onerileri gelistirmistir. Bu baglamda Birgivi'nin derslerinde,
vaazlarinda ve eserlerinde bid‘atlere karsi elestirel yaklasim sergilerken Ug
dereceli bir ydntem izledigi aktariimaktadir:

1. Bid‘at olan inang¢ ya da fiilin yanlishdini belirlemek
2. Bu yanlishgin sebepleri Gzerinde durmak.
3. Dogru olani 6gretip yanhstan uzaklastirmak.*3

Yasadigi dénemin dini, siyasi ve toplumsal sorunlarina duyarsiz kalmayan
Birgivi, icinde bulundugu toplumun inan¢ ve degerlerine karsi sorumluluk
hissederek hareket etmis ve mevcut meseleleri ¢cdzmeye yodnelik caba sarf
etmistir. Bu dogrultuda, Kur'an ve Sunnet’i referans alarak devlet ydnetimindeki
haksiz uygulamalari elegtirmis, bazi alimlerin asli gérevlerini terk etmelerini tenkit
etmis ve toplumsal yapida gorulen aksakliklari gidermeye gayret etmistir. Kur'an
ve Sunnet’'e dayanmayan inang ve tutumlari, Ehl-i Stinnet gizgisinin digina ¢ikan
olusumlari elestirmis; Stinni akideye uymayan her tirl inang, s6z ve davranigi
bid‘at olarak degerlendirmistir.44 Birgivi, muhtemelen bu noktada Hanefi-Maturidi
gelenegine mensup mduellifler tarafindan da kullanilan 73 firka rivayetine
dayanarak, risalesinde Ehl-i Siinnet disindaki olugsumlari 'Ehl-i Bid‘at' olarak
nitelendirmis, tek tek siralamis ve dini referanslara basvurarak bunlarin
gOruslerini reddetmistir. Buna karsilik, sahabe ve tabiinin yolunu takip eden,
Kur'an ve siinnete uygun bir anlayisi benimseyenleri Ehl-i Sinnet olarak
tanimlayan Birgivi, 'Firka-i Naciye' yani 'kurtulusa erecek firka'nin da Ehl-i Stinnet
oldugunu vurgulamistir.

41 Fahri Unan, “Dinde Tasfiyecilik Yahut Osmanh Sunniligine Stnni Muhalefet: Birgivi
Mehmet Efendi”, Tiirk Yurdu 10/36 (1990), 34.

42 M. Hulusi Lekesiz, 16. Yiizyil Osmanli Diizenindeki Dedisimin Tasfiyeci (Priitanist) Bir
Elestirisi: Birgivi Mehmed Efendi ve Fikirleri (Ankara: Hacettepe Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlist, Doktora Tezi, 1997), 25.

43 Canakgl, “Birgivi Mehmed Efendi’nin hayati, ilmi kisiligi ve egitim anlayisi,” 100.

44 Onal, “Imam Birgivi'nin Siyasi—itikadT Mezheplere Yaklasimi”, 2406-2407.
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SONUG

Tuhfeti’l-Miistersidin, Osmanl dénemi islam alimlerinden Birgivi Mehmed
Efendi’nin (929-981/1523-1573) mezhepler ve islam diisiince ekolleri hakkindaki
goruslerini iceren dnemli bir eseridir. Bu risale, “Muslimanlari firkalar hakkinda
uyarilimak isteyenlere el kitab1” anlamini tagimaktadir.

Birgivi’nin, kendisinden 6nceki klasik makalat ve firak literattriinden etkilenmekle
birlikte kendine 6zgu bir tasnif ve degerlendirme ydntemi gelistirmistir. Bu
baglamda mevcut tartismalari sadece aktarmakla kalmayip onlara kendi
yorumlarini ve elestirilerini ekleyerek 6zgun bir katki sunmustur. Birgivi,
risalesinin basinda 73 firka hadisini referans alarak firkalari bu rivayet
dogrultusunda tasnif etmis ve “Firka-i Naciye” -ki o da ona goére Ehl-i Slinnet ve’l-
Cemaat'tir-disinda ana firkalari 6 ana firkayl kendi icinde 12 alt gruba ayirarak
(6x12+1 formdiliyle) 73 sayisina ulagsmistir. S6z konusu formulasyon Hanefi
ulemaya 6zgu bir sistematik tasnif olup Hanefi-Maturidi firak geleneginin ayirt
edici bir 6zelligi olarak kabul edilmigtir.

Sonug olarak islam diisiince tarihinde firka ve mezhep tasnifleri, farkl inancg ve
siyasi yaklasimlarin anlasiimasina katki saglayan dnemli bir gergeve sunmustur.
Bu tasnifler, yalnizca mezheplerin inang esaslarini degil, ayni zamanda tarihsel
surecteki siyasi ve toplumsal gelismelerin mezhepler Uzerindeki etkilerini de
gozler 6nune sermektedir. Bu dogrultuda, 73 firka rivayetinin belirleyici rol
oynadigi Birgivi’'nin Tuhfetii’l-Miistersidin adli eseri, islam disiincesinde firka
tasnifleri geleneg@inin 6nemli bir halkasini teskil etmektedir. Mezheplerin
siniflandiriimasi ve islam disiincesindeki ayrismalarin daha iyi anlagiimasi
agisindan islam diisiince ekolleriyle ilgilenen arastirmacilar igin degerli bir kaynak
niteligi tagimaktadir.

Yasadigi 16. yuzyildaki ilmi, tarihl ve sosyo-kdltirel atmosferin bir Grind olan
eserinde Birgivi, yalnizca Ehl-i Sunnet’in kurtulusa eren topluluk (firka-i naciye)
oldugunu, bunun disindaki diger yetmis iki firkanin (Ehl-i Bid‘at) ise hakikat
¢izgisinden sapmis oldugunu ortaya koymaya calismistir. Dolayisiyla eserde
reddiyeci ve diglamaci, savunmaci ve tarafli bir dil hakim olmustur. Eser, firkalarin
kuruculari, ortaya ¢ikis sebepleri, tarihsel gelisim surecleri, temel 6gretileri ve
goruslerinin  nasil farklilastigi  konusunda bilgi vermemistir. Firkalarin
baslangictan itibaren butlin yoénleriyle incelenip okuyucuya sunulmasi degil;
sapik/batil firkalarin belirlenmesi ve halkin bunlardan uzak tutulmasi risalenin
temel yazilis amacini olusturmustur.
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Bu calisma, Islam disiincesinde mezhep ve firka tasniflerine dair sonraki
arastirmalara farkli acilardan katki saglayabilir. Oncelikle, Birgivi'nin Tuhfetii’l-
Miistergidin eserinin reddiyeci ve dislamaci dili géz éninde bulundurularak,
Osmanl ilim geleneginde mezhepgi yaklagimlar ve bu yaklagimlarin sosyal-
kulturel etkileri Gzerine yapilacak galismalar igin bir referans noktasi olusturabilir.
Eserde uygulanan Hanefi-MatiridT tasnif metodu ile erken dénem makalat
yazarlari ve sonraki Osmanli dénemi alimlerinin galismalari arasindaki benzerlik
ve farklihklarini karsilagtirmali bir cercevede ele alinacak ¢alismalar yapilabilir.
Ayrica klasik ve modern dénem firka tasnif yaklagimlarini bir arada ele alarak,
islam diistince ekolleri tarihindeki devamlilik ve degisim siireglerini ortaya koyan,
yeni perspektifler gelistirimesine olanak saglayan arastirmalar yapilabilir.
Birgivi’nin eserinde Ehl-i Sinnet’i savunma ve batil olarak gérdtugu diger firkalarin
goruslerini reddetmek amaciyla kullandigi rivayetler de Tefsir, Hadis gibi farkli
ilim alanlarinda caligilabilir.
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EK

Birgivi (1. 981/1573) [Tuhfetii'l-Miistersidin fi Beyani Mezahibi'l-Firaki'l-Miislimin

6x12+1 Firka Merkezli Tasnif Sistemi

KADERIYYE | CEBRIYYE | KERRAMi | MUATTILA | REVAFIZ | NEVASIB
YYE
1| Vasiliyye Muztariyye | Miisebbihe | Cehmiyye | Kamiliyye Muhakkime
2| Hizeyliyye Acziyye Micessime | Mahlukiyye | Serikiyye Ezrakiyye
3| Aslahiyye Mefru'iyye | Haddiyye Lafziyye ishakiyye Hafsiyye
4 | Muammeriyy | Neccariyye | Hululiyye Vakifiyye Batiniyye Hazimiyye
e
5| Kitabiyye Keseliyye Sekkiyye Sekkiyye Temasiliyy | Semrahiyye
e
6| Yemamiyye | Sabikiyye | Miicerrediy | Varidiyye, | Tenaslhiyy | Ahnesiyye
ye e
7| Cahiziyye Hubbiyye Valihiyye Kabriyye Mansuriyye | Abdiyye
8| Behgsemiyye | Hufiyye Amdiyye Vezniyye Mukannaiy | Meymuniyye
ye
9| Ravendiyye | Tefekkiriyy | Saibiyye Meyliyye Hattabiyye | Seybaniyye
e
1| Kasitiyye Hasbiyye Behsemiyy | Harkiyye Sebaiyye Yezidiyye
e
1| ivaziyye Minkiriyye | Sarikiyye Faniyye Hasimiyye | Kizbiyye
1| Hayyatiyye Minaiyye Haseviyye | Karmatiyye | Zeydiyye Kenziyye

FIRKA-i NACIYE: Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat

Tuhfetii'l-Miistersidin fi Beyani Mezahibi'l-Firaki'l-Miislimin’de Firka Tasnifi
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16. yy. Osmanl Mesgayihinden Izmirli Bir Seyh: Ali b. Dervis Hayezid-i Tirevi'nin Hayati ve Eserleri

16. YY. OSMANLI MESAYIHINDEN iZMIRLi BIiR
SEYH: ALi B. DERVi$ BAYEZID-i TIREVI’NIN
HAYATI VE ESERLERI**

Mehmet Zahit GELIK*

GiRIiS

Bu calisma, Osmanli tasavvuf tarihinin az bilinen ancak énemli sahsiyetlerinden
Ali b. Dervig Bayezid-i Tirevi'yi (6l. 956/1549'dan sonra) incelemektedir. Bu
calisma, metnin yazari tarafindan tamamlanmis olan Ali b. Dervis Béayezid-i
Tirevi'nin hayati, eserleri ve tasavvufi gériisleri' baslikl yiksek lisans tezinden
istifade edilerek hazirlanmistir. Muellifin eserlerinin ve tasavvufi gérislerinin
detayh analizi ¢alismanin kapsamini agacag i¢cin muellifin hayati, eserleri ve
tasavvufi gorislerine dair genel bilgiler sunulmaya galisiimistir.

Calisma, Ali b. Dervig'in Halvetiyye? ve Zeyniyye® tarikatlarindaki tedrisatini,
ozellikle Zeyniyye’'nin Vefaiyye* kolundaki konumu ve bu silsiledeki yerini ortaya

Ars. Goér., Hitit Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali,
Tasavvuf Bilim Dali, Corum, zahitcelik@hitit.edu.tr, ORCID: 0000-0003-2943-7081

Bu calisma, Prof. Dr. Halil Ibrahim Simsek danismanhginda 2022 yilinda
tamamladigimiz “Ali b. Dervis Bayezid-i Tirevi'nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi
GorUsleri” bashkl yiksek lisans tezi esas alinarak (Yiksek Lisans Tezi, Hitit
Universitesi, Corum, Tarkiye, 2022) hazirlanmis ve 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde
diizenlenen izmirde Ilimi ve Kiiltiirel Hayat -I- (14 - 16. yy.) sempozyumunda szl
olarak sunulan tebligin gelistirilmigstir.

' Mehmet Zahit Celik, Ali b. Dervis Bayezid-i Tirevi’nin hayati, eserleri ve tasavvufi
goériigleri (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri
Ana Bilim dali, Yayimlanmamis Yuksek Lisans Tezi, 2022).

2 14. yiizyllda Seyh Omer Halveti (61. 800/1397) tarafindan kurulan Halvetiyye, 6zellikle
Il. Murad déneminden itibaren Osmanli cografyasinda hizla yayilmis; devlet ricali ve
halk arasinda etkili olmus, zamanla birgok kol ve subeye ayrilarak Osmanl tasavvuf
hayatinin en guglu tarikatlarindan biri haline gelmistir. Detayl bilgi icin bk. Sleyman
Uludag, “Halvetiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 15/393-395.

3 Zeynuddin Hafi (6l. 838/1434) tarafindan tesis edilen Zeyniyye tarikati, ilk olarak II.

Murad déneminde Anadolu’ya ulagsmis; devrin ulema ve s(fileri arasinda kabul

gérmiis, ozellikle istanbul, Bursa ve Edirne gibi Osmanli kiiltiir merkezlerinde etkili

olmus bir tasavvuf yoludur. Detayh bilgi igin bk. Resat Ongéren, “Zeyniyye”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/367-371.

Zeyniyye tarikatinin istanbul’daki en meshur kolu olan Vefaiyye, kurucusu Muslihuddin

Mustafa Ebu’l-Vefa el-Konevi (6l. 896/1491) vasitasiyla o6zellikle Vefd Tekkesi
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koymaktadir. Ayrica muellifin babasi Bayezid-i Halife (6l. 922/1516'dan sonra)
tizerinden kurulan izmir-Tire baglantisi ve kendisinin Tire ile olan alakalari, onun
izmir'in 16. yuzyil ilmi ve kiltiirel hayatina katkisini belirginlestirmek énemli bir
hedeftir. Yine, Ali b. Dervis'in bolge ile olan entelektiel ve manevi iligkisi
vurgulanarak yerel tarihin tasavvuf boyutuna katki sunmak amaglanmaktadir.

Arastirmada Ali b. Dervig'in tasavvufi sahsiyetini ve eserlerini incelemek,
doénemindeki tasavvufi tartismalara getirdigi aciklamalar tahlil etmek ve bu
suretle Osmanli tasavvuf  dlslncesindeki konumunu belirlemek
hedeflenmektedir. Calisma ile muellifin Maksadu's-sélikin ve Serhu Esmai'l-
hlisna eserleri esas alinarak Ali Efendi'nin tasavvuf adabi, nefis terbiyesi ve ilahi
isimlerin sirlari hakkindaki gorusleri analiz edilmeye c¢aligilacaktir.

Metodolojik agidan 6ncelikle kaynak taramasi yapilarak Ali b. Dervig'e dair
mevcut bilgilerin tespiti saglanmistir. Ardindan miellifin ana eserleri olan
Maksadii's-sélikin ve Serhu Esmai'l-hiisnd'nin incelenmesiyle onun tasavvufi
gOrusleri analiz edilmistir. Bu eserlerde yer alan tasavvufi terimlerin (ziihd, fakr,
riyazet, sabir, zikir tirleri vb.) muellif tarafindan nasil degerlendirildigi ve dénemin
tasavvuf anlayisina ne tir katkilarda bulundudu analiz edilmistir. Ozellikle
ibahiyye® ve mustasviflere® yonelik elestirileri, vahdet-i viic(id ile benzer anlayiglar
arasindaki farkliliklari anlatmasi ve dénemindeki sema ve deveran tartismalari
hakkindaki yorumlari sayesinde yasadigi 16. yuzyil tasavvuf distincesi hakkinda
bilgi edinilmesi amaclanmaktadir. Ayrica eserlerinin igcerdigi bilgiler sayesinde 16.
yuzyil Osmanl toplumundaki tasavvufi tutum ve tartismalarin anlasiimasina katki
sunulmasi hedeflenmektedir.

1. ALi B. DERVIS BAYEZID-i TIREVI’NIN HAYATI

Ali b. Dervig Bayezid-i Tirevi'nin izmir Tire'de diinyaya geldigi tahmin
edilmektedir. Halk arasinda Ali Dede, Vefa seyhi, Dervis Gazi ve Dervis Celebi

cevresinde etkili olmustur. Detayli bilgi igin bk. Resat Ongéren, “Muslihuddin Mustafa”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/269-271.

5 Tasavvuf tarihinde zaman zaman ortaya gikan ve ser‘ sinirlari yok sayarak her fili
mubah géren anlayislara verilen isim. Bk. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri S6zIigi (Ankara: Otto, 2020), 293. Ayrica detayh bilgi i¢in bk. Hasan Onat,
“Ibahiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/252-254.

6  Tasavvufun sadece dig gorinusini taklit eden kisileri ifade eden bu terim, Osmanl
tasavvuf kaynaklarinda riya, gaflet ve gosteris ehli zimreyi elestirmek amaciyla
kullanilmaktadir. Bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigii, 447; Zafer
Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri S6zliidii (istanbul: Erkam Matbaasi, 2006), 920.
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gibi unvanlarla da taninmaktadir.” Ali b. Dervig'in dogum tarihi tam olarak
bilinmemekle birlikte babasi Bayezid-i Rdmi'nin (6. 922/1516'dan sonra)
vefatindan 6nce diinyaya geldigi s6ylenebilir.®

Ali Efendi'nin yasamina dair mevcut bilgiler esas itibariyle kendi eseri Maksad(i's-
sélikin, babasi Bayezid Halife'nin Sirr-1 sanén ve Tefsiru'l-Fatiha isimli eserleri ile
babasi Uzerine kaynaklarda bulunan bilgilerden elde edilmistir. Ali Efendi'nin
yasadigi dénem ve muteakip asirlarda yazilan biyografi eserlerinde ismine ¢ok
az rastlanmasi, onun yazdigi eserler ve yurattagu faaliyetlerin déneminde yaygin
bir taninirhk kazanmamasindan ileri geldigi soylenebilir. Ote yandan Ebi'l-
Vefa'dan sonra Vefa Tekkesi'nin prestijini kaybetmis olmasi ve tekkenin halk
nezdindeki etkisinin azalmasi da bu durumu agiklayabilir.

Ali Efendi ilk tasavvufi egitimini babasi Bayezid-i Halife'den almistir Halvetl
adabini 6grendikten sonra Zeyniyye tarikatina yonelmistir. istanbul'da bulunan
Muslihuddin Mustafa Ebu'l-Vefa'ya (61. 896/1491) baglanmis ve ondan Zeyniyye
yolu Uzerine terbiye gérmustur. Ali Efendi Maksadu’s-salikin adli eserinin der-
kenarinda kendisinin ibnii'l-Arabi ve bazi biiyiik k&dmil seyhler gibi tiglinci bir yol
olarak da Hz. Hizirdan da icazet aldigini ifade etmektedir ve bunun kamil seyh
mertebesinde olanlara 6zel bir durum oldugunu vurgulamaktadir. Yine ayni der-
kenarda istanbul’da Vefa Tekkesinin postuna 954/1547 tarihinde oturdugunu
belitmektedir.® Burada sunu da ifade etmek gerekir ki Maksadu’s-salikinin
basinda mustensih tarafindan bir not dusilerek Ali Efendi’nin ismi Ali Dede olarak
yazilarak kendisinin Seyh Vefa’'nin halifesi olmakla beraber aslen halveti olup
mevlevilikten de icazetli oldugu zikredilir.°

Bazi kaynaklarda Ali Efendi'nin vefat tarihi 947/1540 olarak gegmektedir Ancak
Maksadii's-sélikin adli eserinin sonunda eseri tamamlama tarihi 956/1549 olarak
verilmigtir. Bu durumda vefatinin 956/1549 yilindan sonraki bir tarih olmasi
ihtimalini gliglendirmektedir."’

7 Vefa Seyhi Ali b. Dervig Bayezid et-Tirevi, Maksad(i’s-salikin, Osman Ergin Turkge
Yazmalari, 536, 1a; Ahmet Munis Armagan, Tire Tarih Ansiklopedisi (izmir: Efe Ofset,
2012), 110.

8  Bayezid Halife, Sirr-1 canén (istanbul: Milli Kiitiiphanesi, Ali Emiri Bélimii, 937), 238b;
Osman Tiirer, “Bayezid Halife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 5/242.

9 Tirevi, Maksadtii’s-sélikin, 536, 2a.

10 Tirevi, Maksadii’s-sélikin, 536, 1a.

" Tirevi, Maksad(i’s-sélikin, 536, 199b.

295



izmirin limi ve Kiltirel Seriiveni (14-16. Y{zyillar)

Ali b. Dervig'in babasinin ismi Dervis Bayezid er-Rimi'dir. Bayezid Halife,
Tefsiru’l-Fatihd’da tam ismini Dervis Bayezid b. YQsuf er-ROmi olarak
yazmaktadir.’> Ancak bazi kaynaklarda isminin Bayezid Halife b. Abdullah el-
Edirnevi olarak gegtigi goriilmektedir.'® Bayezid Halifeye Latifi Tezkiresi'nde “el-
Edirnevi” kiinyesi nispet edilmektedir.' Bunun sebebi émriinin uzun bir kismini
orada gecirmis olmasi ve irgad faaliyetlerini Edirne’de gergeklestirmis
olmasindandir. Bayezid Halife, eseri olan Fatiha Tefsirinde kendisine iki adet
bdlge nispet etmektedir ki bunlardan birincisi zahiri ve ilk dogum yeri olan "el-
Geliboli" olarak ifade ettigi Gelibolu Yarimadasi yani Canakkale bdlgesidir. Digeri
ise hem manevi hem de ikinci dogumunun gergeklestigi ilmi ve manevi olarak
tahsil hayatini gegirdigi “er-Risen” yani Aydin ve Tire bolgesidir.'® Burada mirsidi
Seyh Muhyiddin-i Tirevi'nin (6l. ?) yaninda tedrisatini tamamlamig, muhtemelen
sonrasinda Cemali Halveti'nin (6l. 899/1494) isareti lizerine Edirne'ye gitmigtir.®
Bayezid Halife, Edirne’de irsad faaliyetlerini Kiyik mezarhidi yaninda bulunan
tekkesinde sirdurmastir.'””  Ali Efendi'nin et-Tirevi nisbesinin de babasinin
tasavvufi terbiyesini Tire'de gerceklestirdigi donem igcinde dogmasi veya sonraki
doénemlerde buraya gelerek irsat faaliyeti gerceklestirmesinden kaynaklandigi
disunulebilir. Nitekim kendisine nispet edilen Dervis Gazi Tekkesi 1537 yilinda
insa edilmistir ki bu tarih Ali Efendi'nin Vefa tekkesinin postuna gegmesinden 10
yil dncesine rast gelmektedir.

Tire’de bulunan Dervis Gazi Zaviyesinin, Ali b. Dervis tarafindan insa edildigi
bilinmektedir. Fakat bu zaviyenin ka¢ yilinda ingsa edildigine dair bir kayit
bulunmamaktadir. Buna ragmen zaviye Dervis Ali b. Dervis Beyazit vakfi
tarafindan tutulan 937/1530 yili kayitlarina gére 20.000 akge butgesi olduguna
dair bilgiler tespit edilmistir.’® Dolayisiyla zaviyenin 937/1530’lardan 6nce de
faaliyet halinde olmasi ihtimalini giglendirmektedir. Bugiin Gazi Pasa olarak
bilinen Hoca Yahsi mahallesinde bulunan ve dncesinde Dervis Gazi Zaviyesi
olarak ismi gecmesine ragmen sonrasinda Dervis Gazi Tekke, Medrese ve
Camisi olarak ismi degistirilen tekkenin basinda Ali Efendi'nin bulunup

2. Bayezid Halife, Tefsiru’l-Fatiha (Siileymaniye Kiitiiphanesi: Halet Efendi ilavesi, 3/1),

3b.

8 Turer, “Bayezid Halife”, 5/242.

4 Latifi, Tezkiretii’s-Su’ard ve Tabsiratii’'n-Nuzama, haz. Ridvan Canim (Ankara: Kultir
ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 2018), 94.

S Halife, Sirr-1 cdnédn (Ali Emiri Bolumi, 937), 18b-19b; Halife, Tefsiru’l-Fatiha
(Suleymaniye Kitiphanesi, 3/1), 3b.

6 Turer, “Bayezid Halife”, 5/242.

7 Turer, “Bayezid Halife”, 5/242.

8 Armagan, Tire Tarih Ansiklopedisi, 110.
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bulunmadigi konusunda herhangi bir bilgiye rastlanilamamistir. Ancak burada bir
dénem kaldigi dusinuldiginde 956/1549 yilinda Vefa tekkesi postuna gegene
kadar ki sureci kapsadigi degerlendiriimektedir.

Ali Efendi posta oturduktan sonra mridleri tarafindan tarikatin yolu ve adabinin
tarif edilmesi maksadiyla bir eser yazmasi tesvik edilmistir. Bu talep Uzerine
Maksadu’s-sélikin adl eseri kaleme aldigini ve bu eser igerisinde de detayl
olarak tarikat adabini izah ettigini ifade etmektedir.'® istanbul Kiitiiphanesi’nde
bulunan niishasi Yusuf Yesari (6. 1246/1845) tarafindan 1217/1803 tarihinde
yeniden hatta gecirilen eserin nihdyesinde Ali Efendi tarafindan bu eserin
tamamlanma tarihi 956/1549 olarak belirtiimektedir.?°

2. MAKSADU’S-SALIKIN ESERI

Ali Efendi’nin Maksadu’s-Salikin adli eserinde seriat-tarikat-hakikat denklemine
dikkat ettigi gortlmektedir. Muellif, eserine kendisi, tariki ve eserin igerigi
hakkinda bilgiler vererek yasadigi dénemin padigahi Kanni Sultan Stleyman ve
onun sadrazami Riistem Paga’ya methiye ile baslamaktadir. ilk bélimde tarikata
intisabin nasil olacagi, ser’i ilimlere hakimiyetin 6nemi, tarikata intisap edecek
kiside bulunmasi gereken o6zellikleri ve intisap edilecek miursitte bulunmasi
gereken vasiflari anlatmaktadir. Bir sonraki bélimde ise bu kisinin murid olmasi
icin edinmesi gereken vasiflari; maridin tarikat icerisinde uygulamasi gerekli olan
zikir adabi, riyazet ve halvet gibi uygulamalarin usulli hakkinda agiklamalarda
bulunmaktadir. ikinci bélimde ise atvar-1 seb’a olarak ifade edilen nefsin yedi
mertebesini aciklamakta ve tarikat yolunun hangi agsamalardan olustugunu ve bu
asamalarin belirleyici 6zelliklerini dile getirmektedir. Bu tavirlarin her birine ait
olan ve salikin o sireg icerisinde karsilasacagi durumlari zikretmektedir. Yine bu
bélimde her tavra ait olan esma, makam, nefs, seyr, giin, nebi, renk, mertebe ve
alem isimleri izah edilmektedir.2" Uglincii bdliim hatime kismi olmakla beraber
eserin 6nceki basliklarina ufak ilavelerde bulunulmus, vahdet-i viicid ve esma-i
hisna konulari agiklanmis bununla birlikte varlik ve marifet konularindan
bahsedilmisgtir.?2

Ali Efendi, basliklarin altinda konulari anlatirken ayetlerden, hadislerden,
kendinden 6nceki mutasavviflarin gériislerinden ve kissalarindan ve Mevlan&'nin

-

9 Tirevi, Maksadii’s-sélikin, 536, 2a-b.
Tirevi, Maksadii’s-sélikin, 536, 199b.
1 Tirevi, Maksad(i’s-sélikin, 536, 108a-166b.
Tirevi, Maksadii’s-sélikin, 536, 195a.
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Mesnevisinden?® sikga istifade etmektedir. Eserde en gok atifta bulundugu
isimler ise sunlardir: Ebu Hafs Sihabliddin es-Sihreverdi (6l. 632/1234),
Muhyiddin ibn'Gl-Arabi (61. 638/1240), Mevlana Celaleddin-i Rami (6. 672/1273),
Zeynuddin el-Hafi (6l. 838/1435), Abdullatif el-KudsT (6l. 856/1452), Muslihiddin
Mustafa Ebu’l-Vefa el-Konevi (6l. 896/1491) ve Sumbul Yusuf Sinan’dir (6l.
936/1529).

Maksadii's-sélikin, Hasan Sahin Aktas tarafindan Bayburtlu Kitapsiz Mustafa
olarak meshur olan Naksbendi seyhi Mustafa Efendi (61. 1346/1927) adina 2018
yiinda Séliklerin Maksatlari: Maksadu’s-sélikin ismiyle yayimlanmigtir.24
Transkript edilmis bu metne bakildiginda Ali Efendi'nin metniyle ufak kisimlar
haricinde genel itibariyle benzerlik gdstermekte fakat eksik oldugu goériimektedir.
Ancak eser 1346/1927 tarihinde vefat eden Kitapsiz Mustafa Efendi'ye ait
degildir. CUnku vefat ettigi tarihe bakildiginda kendisinin daha geg¢ bir tarihte
yasadidi dolayisiyla eserin asil sahibinin daha eski bir tarihte yagsamis olan Ali
Efendi olmasi gerektigi anlagiimaktadir. Yine Ali Efendi’nin kendini tanitarak eseri
kaleme almasi?® ve eserin hatimesinde eseri 1546 yilinda tamamladi§ini ifade
etmesi slipheyi ortadan kaldirmaktadir.?® Kitapsiz Mustafa adina yayimlanan
eserde yedi tavrin dérdincustnden sonrasi olmamasina ragmen Ali Efendi’ye ait
olan eserlerde tim bu tavirlar bulunmaktadir. 2

Eseri 6nemli kilan diger bir husus ise esere ekledigi her bagligin altinda o hususta
yanlis yapanlari da tarif etmesidir. Bir miridin nasil olmasi gerektigini anlatirken
bid’at ehli mustasviflara da konunun sonunda deginmektedir. Ornegin, bir salikin
tag ve hirka giyerek dis goérinimi ile mirsidine benzetmesinin yani sira i¢
dinyasini da mursidinin manevi haline benzetmeye g¢alismasi gerektigini de
vurgulayarak ideal olan durumu ifade etmektedir. B6limin sonunda ise dig
gorunuslerini bu sekilde bir tarikatin usuline benzer sekilde degistirerek ic
dunyalarinin kirliligini gizlemeye galisan mustasviflari elestirdigi gérilmektedir.?

3. SERHU ESMAI’'L-HUSNA ESERI

23 Bkz.Tirevi, Maksadti’s-sélikin, 536, 96a, 178a.

24 Kitapsiz Mustafa Efendi, Saliklerin Maksatlari: Maksadu’s-Sélikin, haz. Hasan Sahin
Aktas (istanbul: Biiyliyen Ay, 2018), 4.

25 Tirevi, Maksadii’s-sélikin, 536, 1b.

26 Tirevi, Maksadtii’s-sélikin, 536, 199b.

27 Séliklerin Maksatlari: Maksadu’s-Séalikin, 316.

28 Tirevi, Maksadti’s-sélikin, 536, 50b.
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Osmanli Turkgesiyle kaleme alinan bu eserin Bosna Hersek Gazi Hisrev
Kuttiphanesi'nde bulunan bir nishasi tespit edilebilmistir. 2° Ali Efendi, birgok
Esma serhlerinin Arapca olarak yazilmasindan dolayli Arapga bilmeyen
muridlerinin muhtevayi anlayamayip istifade edememesi sebebiyle bu eseri
Osmanli Tirkgesiyle yazmayi amagladigini ifade eder.%°

Eserin ilk sayfasinda ismini veren Ali Efendi, Allah’in doksan dokuz isminin
zikredildigi hadisi rivayet ederek ve hadisi kelime kelime icerdigi manalari
aciklayarak konuya baslar. Metinde bazi isimlerin Arap¢ada hangi manaya
geldigi belirtilirken bazilar belirtimemis, bazi isimlere detayll izah yapilirken
bazilari kisa bir agiklamayla gecilmistir. Ali Efendi, her ismin insan Uzerinde bir
tecellisi oldugunu ve salikin arzu ettigi bir isim Uzerine surekli dud edip ve
hayatina islemesi neticesinde o ismin kiside tecelli edebilecegini
acgiklamaktadir.3! Eserin son kisminda doksan dokuz ismin aslinda bir kamillik ve
noksansizlik ifade ettigini yoksa Allah’in baska isimlerinin de var oldugunu
belirtmekte ve yine bu kisimda diger isimlerini ve rivayetleri nakletmektedir.3? Al
Efendi, eserde bilgilerinden istifade ettigi isimler arasinda EbG Mansur Abdulkahir
el-Bagdadi (6l. 429/1037-8), Ebu’l-Kasim Kuseyri (6l. 465/1072), Ebu Hamid
Muhammed Gazzali (6. 505/1111) ve Omer b. Muhammed el-Beyzavi'yi (dl.
685/1286) zikretmektedir.3

Ali Efendi zlihd( ve fakri gokga tavsiye etmektedir. O, bezI** ve isari®® 6nermekte,
kisinin nefsinin terbiye olmasi igin kendini ispat etmeye calismaktan veya
tartismaya girmekten kacinmasi gerektigini ve bilmiglik tavrini terk etmesi
gerektigini vurgulamaktadir. Fakirlik konusunda ise kisinin fakir olup bu hali tercih
etmesinden ziyade zengin olmasina ragmen fakirligi tercih etmesinin daha
faziletli oldugunu belirtmektedir.3®

29 Alib. Dervis et-Tirevi, Serh-i Esma el-Hiisna (Bosna-Hersek Gazi Huisrev Kitiiphanesi,
Tlrkge Yazmalari Koleksiyonu, 3342/1).

30 Tirevi, Serh-i Esméa el-Hiisna (Turkge Yazmalari Koleksiyonu, 3342/1), 1b.

31 Tirevi, Serh-i Esmé el-Hiisna (Turkge Yazmalari Koleksiyonu, 3342/1), 9a.

32 Tirevi, Serh-i Esmé el-Hiisna (Turkge Yazmalari Koleksiyonu, 3342/1), 29a-b.

33 Tirevi, Serh-i Esma el-Hiisna (Turkge Yazmalari Koleksiyonu, 3342/1), 30b.

34 Tasavvufi ahlakta sikga vurgulanan, kisinin malini, zamanini ve emegini Allah rizasi
icin baskalariyla paylasmasini ifade eden comertlik ilkesidir. Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sézliigd, 101.

35 Kisinin kendi ihtiyaci olsa dahi baskasini kendine tercih etmesi anlamina gelen ve
Osmanl tasavvuf geleneginde yiiksek bir ahlak mertebesi olarak gorilen fedakarlik
anlayisidir. Detayh bilgi igin bk. Mustafa Gagrici, “Isar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/490-491.

36 Tirevi, Maksadti’s-sélikin, 536, 38b.
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Sabra ¢gokga vurgu yapan Ali Efendi, bu konuya ayri bir baslik agmaktadir. Kur'an-
I Kerim'de 90 defa gegen sabir¥” terimini Ali Efendi U¢ mertebede
degerlendirmektedir. Buna gore ilk ve en kolay mertebe kisinin basina gelen
musibete sabretmesi, ikinci mertebe bu musibete isyan etmemesi ve uclncl
mertebe kisinin itaatinde gosterdigi sabirdir.38

Ali Efendi, riyazet konusunu U¢ kisimda incelemektedir. Bunlar az yemek, az
uyumak ve az konugmaktir. Acligin veya karninin yarisini doyuracak kadar
yemenin niblvvet alameti oldugunu vurgulayan Ali Efendi, salikin orugla mesgul
olmasi gerektigini ifade etmekte ve oru¢ tutma sekillerini derecelerine gore
siralamaktadir. En faziletli olanin her giin orug¢ tutmak oldugunu vurgulayan Ali
Efendi, glicii yetmeyenin Davud orucu tutmasini ona giicii yetmeyenin pazartesi
ve persembe orucu tutmasini, ona da gicl yetmeyenlerin her ayin kamerf olarak
on Ug, on dort ve on beginci gunlerine denk gelen eyyadm-i biyd gunlerini orucla
gegirmesini tavsiye etmektedir.®® Ali Efendi, az uyumaktan maksadin gece
ibadetine vakit ayirmak oldugunu ifade eder. Suhreverdnin (6l. 632/1234)
gorisini benimseyen Ali Efendi gece ibadetlerinin 6nemine ¢okga vurgu
yapmakta gece ibadetinin kiginin nefsini zikir ve ibadetle terbiye ederek elde
edebilecedi bir mertebe oldugunu vurgulamaktadir.#® Az konugmak hususunda
hayirli bir kelam edecekse kisinin konugmasini yoksa susmayi tercih etmesini
vurgulamaktadir. Ali Efendi, susmanin kisiyi ilim ve marifete yanastiracagini
sOylemekte ve her uzvun bir sukdtunun oldugunu belirtmektedir. Ancak bu
uzuvlarin sukdtunun ise 6ncelikle dilin stkdtu ile gerceklesebilecegini ifade
etmektedir#' Ali Efendi'ye gbre gb6ziin sik(tu hayirli olana bakip harama
bakmamak; kulagin stkdtu giybet ve haram seslerden korumaktir. Elin sukdtu
harama uzanmamak, ayagin sukdtu ise haramdan kacginmaktir. Kalbin sikdtu
zikir ile cilalanarak anlik gafletlerden, nefsin galibiyetinden ve harama dismekten
korunmaktir.42

Muellif, zikrin turleri ve uygulama bigimlerini hakkinda da goérusleri bir araya
toplayarak aktarmis ve sonra zikrin uygulama bigimi hakkindaki tartismalari; cehri
zikredenlerin hafi zikredenlere karsi sdylemlerini, hafi zikredenlerin ise neden

37 Eb0 Hafs Sihabiddin Omer b. Muhammed b. Abdillah b. Ammdye el-Kuresi el-Bekri
es-Suhreverdi, Avarifii’l-Maérif (Beyrut: Dar-u Sadir, 2010), 337.

38 Tirevi, Maksadti’s-sélikin, 536, 38a.

39 Tirevi, Maksadii’s-sélikin, 536, 100a.

40 Slhreverdi, Avarifii’l-Madrif, 260,261; Tirevi, Maksadii’s-sélikin, 536, 107b.

41 Tirevi, Maksadti’s-sélikin, 536, 88a.

42 Tirevi, Maksadti’s-sélikin, 536, 93a.

300



16. yy. Osmanl Mesgayihinden Izmirli Bir Seyh: Ali b. Dervis Hayezid-i Tirevi'nin Hayati ve Eserleri

cehriyi tercih etmedikleri konularinda géruslerini nakletmistir.#* Bu hususta kendi
tercihini ise Gazzal’'nin gorisine dayandirarak izah etmektedir. Ona gore zikrin
yaplilis sekli kisinin nefsi Uzerindeki hakimiyeti ve mertebesine gdredir. Kisi eger
zikri agiktan/sesli olarak gergeklestirirken nefsinde kibirlenme hali hissediyorsa
bu kisinin gizli/sessiz olarak zikretmesi gerekir. Kalbinde ihlasin hakim oldugunu
hisseden salikin ise agik/sesli olarak zikretmesinin daha uygun oldugunu ifade
etmektedir.#4

insanin viicudundaki uzuvlarin kendine has Allah’i zikretme sekli oldugunu ifade
eden Ali Efendi, bunlari sekiz uzuv tUzerinden incelemektedir. Bagin zikri gece ve
glnduz namaz kilarak secde etmektir. Kulagin zikri ayet, hadis ve hayirli olani
dinlemektir. Gozin zikri gordigu her seyde Allah’in kudreti ve azametini
dislnerek sikretmek; ayet ve hadise bakmak ve Allah’in gazabini ve ahiret
gundnd dugunerek aglamaktir. Agzin zikri helal olani yemek ve daimi sukurddr.
Dilin zikri kelime-i sehadet getirmek, ayet ve hadis okumak, tesbih ¢ekmek,
nasihat etmek ve guizel sézler sdylemektir. Kalbin zikri daima Hakki idrak etmeye
calisip kendi varhginin geldigi ve nereye gittigini tefekkir etmek, acik ve gizli
sunulan butin nimetlere sikrederek Allah’t gérmeyi arzulamaktir. Elin zikri acize
ve fakire yardim etmek, tekkesine hizmet etmek, Kuran-1 Kerim ve faydali
kitaplarla mesgul olmak, Allah’in rizasini kazanmak igin hayirli islerde
bulunmaktir. Ayagin zikri hacca, mescide, savasa, akraba duasi almak igin
akraba ziyaretlerine gitmek ve ilim 6§renmek igin sefere gikmaktir.4®

Déneminde yeni yeni gindeme gelmekte olan seméa ve deveréan tartismalarina
da eserinde yer veren Ali Efendi bu konudaki elestirilerin zikrin mahiyetinden
ziyade yapilig bigimiyle ilgili oldugunu belirtir.#¢ Clinkl alimler ritmik olarak, ayakta
ve cehri bir sekilde gerceklestirdikleri ritielin bir ibadet olarak géraldiginu, bunun
da oyun ve eglenceye benzedigini sdyleyerek elestirmektedirler.#” Ali Efendi, bu
distncenin yanlis oldugunu vurgulamakta, sema ve deverdndan maksadin
insanin o anki ruh haliyle zikrini arttirmak oldugunu belirtmektedir.*® Bu noktada
dénemin seyhilislami olan Ebu’s-Suld Efendi’'nin (6l. 982/1574) cevabi aslinda

43 Tirevi, Maksadii’s-sélikin, 536, 75b-78b.

44 Tirevi, Maksadii’s-sélikin, 536, 78b-79a.

45 Tirevi, Maksad(i’s-sélikin, 536, 85a-86b.

46 Tirevi, Maksad(i’s-sélikin, 536, 81a.

47 Bu ve bununla birlikte yoneltilen diger elestirilen igin bk. Halil ibrahim Simsek, “iki
Naksibendi Miceddidinin Deveran Savunmasi- Mehmed Emin-i Tokadi (6. 1745) ve
Miistakim-zade Siileyman Sadeddin (6. 1788) Ornegi”, Tasavvuf ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi 4/10 (2003), 288.

48 Tirevi, Maksadti’s-sélikin, 536, 81a.
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cehri ve ayakta yapilan zikre kargi bir elestiri olmadigini géstermektedir. Clnku
o edep ve vakar ile ayakta ve cehri gergeklestirilen zikirde herhangi bir sakinca
olmadigini ifade etmektedir.*® Keza Ali Efendi de benzer yorumu yapmaktadir. O
da zakirin agirlya kacan, bagirarak ve yirtinarak devarén etmesinin yanlis ve
edepsizlik oldugunu, bu tarz bir zikrin oyun ve eglenceye benzeyecegini
belirtmektedir. Zakirin zikrettigi kelimenin manasini idrak ederek zikretmesi
gerekti@i icin bu durumlarin céiz olmadigini ifade etmektedir.>®

Vefaiyye-i Zeyniyye, nefsani metodu uygulayan bir tarikat olmasi dolayisiyla Ali
Efendi de yedi tavir Gzerine izahlarda bulunmustur. Yukarida da zikredildigi gibi
her tavra ait olan esma, makam, nefs, seyr, gun, nebi, renk, mertebe ve alem
isimlerini zikretmektedir. Yine her tavirda karsilasabilecedi musibetler, o makama
ait haller, makamin kigi Uzerindeki etkileri gibi hususlari detayli olarak izah
etmektedir.5' Ancak Ali Efendi'ye gére bu makamlar bir dizlemde ilerlememekte,
kimi salikin kat ettigi Gglincli makam diger bir kiginin ilk makami olabilmektedir.52

Ali Efendi, ilmi; ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olmak tzere ¢ kisma
ayirmaktadir.5® Bu (g ilim mertebesinden ilme’l-yakini, okyanusu kitaplarda géren
ve 6grenen biriyle; ayne’l-yakini, okyanusun kenarinda oturup onu seyredenle ve
hakka’l-yakini, okyanusun igine giren ve suyun derinlerine dalan kisiyle
benzeterek izah etmektedir.*

Ali Efendi, vahdet-i viic(d disincesini yanlis yorumlayanlar bulundugu igin yanlis
anlasildigini disinmektedir. O, eserinde vahdet-i viicld ehlini muhakkikler olarak
isimlendirmektedir. Bu konudaki goérigslerini Mueyyeduddin Cendi’ye (Ol
691/1292) nispet etmektedir. Ona gore hakikat ti¢ kisimdir. ilki mutlak hakikattir
ki bir olan, varligi zatiyla kaim olan Allah’in hakikatidir. Ikincisi mukayyed
hakikattir. Alemin hakikati olan, vacip olan hakikatin tecellisi neticesinde olusan
hakikati ifade eder. Uglincusu fiil ve infiali ifade eder. Bu da itlak-takyid vb.
zithiklarla var olan insanin hakikatidir. Clnku o bir taraftan Allah’a diger taraftan
aleme nispet edilen vasiflari kendinde toplayan varliktir. Ali Efendi vahdet-i
vicOdu panteizm yani vahdet-i mevcatla (viicOdiler) karistiranlar igin de bir
aciklama yapmaktadir. Vahdet-i viic(d tek ve mutlak bir varlik; alem ise tek olan

49 Mehmet Ertugrul Dizdag, Seyhdilislam Ebussulid Efendi Fetvalari Isiginda 16. Asir
Tiirk Hayati (istanbul: Enderun Kitabevi, 1972), 83.

50 Tirevi, Maksadii’s-sélikin, 536, 81b-82b.

51 Bk. Tirevi, Maksad(i’s-sélikin, 536, 141b, 144b, 148a, 159a, 164a.

52 Tirevi, Maksadti’s-sélikin, 536, 166b.

53 Detayli bilgi igin bk. Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri S6zliigii, 1230.

54 Tirevi, Maksad(i’s-sélikin, 536, 167b-168b.
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varliktan tecelli eden kendi basina var olamayandir. Ancak vahdet-i mevcuda
gore tanri ile doga birdir ve tanri mutlak varlik olarak dogadan ayri degildir.5® Yine
o, vahdet-i viictd ile hulGliler®® ve ittihadilerin®” de karistirildigini belirtmektedir.
Ancak huldlilerin Allah’in ctizlerden olustugu diistincesi ve ittihadilerin Allah ile bir
olduklari ve nereye donerlerse kible orasidir tarzindaki dustincelerinin yanhs
oldugu bu Ug dlslincenin insani yalnizca hataya gétirecegini belirtir.58

Ali b. Dervig'in tasavvufi goriusleri aktarilirken, onun dénemsel baglam icindeki
dzgunligini degerlendirmek de énem arz etmektedir. Ozellikle Maksadu’s-
sélikin ve Serhu Esméai’l-hlisnéa adl eserlerinde ortaya koydugu goérisler, sadece
bir gelenek aktarimi degil; ayni zamanda doénemindeki béatini egilimlere,
mustasvif tipolojisine ve seméa-devran gibi tartismali uygulamalara ydnelik
elestirel bir bakigi da yansitmaktadir. Miellifin vahdet-i viicQd anlayisini huldl ve
ittihdd gibi sapkin egilimlerden ayirma cabasi, onun metafizik dislinceye
vukufiyetini ve tasavvufi cizgide itidali onceleyen bir tavir benimsedigini
gostermektedir. Ayrica zikir usulleri, sabir, riyazet ve fakr gibi kavramlara getirdigi
aciklamalar, dénemin sGfi pratigine dair mustakil bir yorum ¢abasi icermektedir.
Bu yonleriyle Ali b. Dervig’'in duslUnceleri, yalnizca geleneksel kaliplarin tekrari
degil, ayni zamanda 16. yuzyll Osmanl tasavvuf dislncesi iginde 6zgun bir
durusun ifadesi olarak degerlendirilmelidir.

SONUG

Ali b. Dervig Bayezid-i Tirevi 16. ylzyilda yasamis, birden fazla tarikatta egitim
almis 6nemli bir mutasavviftir. Halvetiyye ve Zeyniyye tarikatlarindan egitim alan
Ali Efendi, 954/1547 tarihinde istanbul'da bulunan Vefa Tekkesinin postuna
oturmustur. Kendisinin Ali Dede, Vefa seyhi, Dervis Gazi ve Dervis Celebi gibi
unvanlarla da tanindidi bilinmektedir.

55 Tirevi, Maksadtii’s-sélikin, 536, 177a-177b.

5 Allah’in insan bedenine hulll ettigini (igine girdigini) savunan ve Osmanli dénemi
s(fileri tarafindan hem ser‘i hem de tasavvufi agidan sapkin kabul edilen bir inang
grubudur. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Huldl (islam Distincesinde Huldl)”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/341-344.

57 Kul ile Hakk’in zati bir birlesme halinde oldugunu 6ne slren anlayisa sahip olan bu
zumre, Osmanh tasavvuf dusuncesinde vahdet-i vicdd anlayisiyla karistiriimis ve
cogunlukla tenkit edilmistir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Hulll (islam Disiincesinde
Hulal)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
18/341-344.

58 Tirevi, Maksadti’s-sélikin, 536, 176a.
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Eserlerinden ve kaynaklardan elde edilen bilgilere gére Ali Efendi, déneminde
biyuk bir etki yaratamamis olsa da tasavvufi goéruslerini ayrintili sekilde kaleme
almig, 6zellikle Maksadu's-salikin ve Serhu Esmai'l-hiisn adli eserlerinde tarikat
yolunu ve Allah'in isimlerini ayrintili bicimde incelemistir. Bu eserlerde geriat-
tarikat-hakikat dizilimine énem vermis, tasavvufi egitimin asamalarini, nefsin
mertebelerini ve zikir uygulamalarini detayli sekilde agiklamistir.

Ali Efendi'nin tasavvuf anlayisinda, ziihd ve fakr kavramlari 6n plana ¢ikmaktadir.
Riyazet konusunu az yemek, az uyumak ve az konugsmak Uglemesi Uzerinden ele
alan Ali Efendi, 6zellikle sabir konusuna da buyuk énem vermistir. Zikir
konusundaki tartismalara da deginerek cehri ve hafi zikir arasindaki tercihini,
kisinin nefsi durumuna gore degerlendirmistir.

Doénemindeki semé& ve deveran tartismalarina da katilan Ali Efendi, bu
uygulamalarin agiriiktan uzak ve edep dairesinde yapildigi surece sakincali
olmadigini savunmustur. Vahdet-i vicdd anlayisinin panteizm, ittihadi ve
hul@lilerin distincesinden farklarini ifade etmis, bu distincenin dogru anlagilmasi
icin caba gostermistir.

Ali Efendi'nin tasavvufi disuncesi, seriati temel alan ve nefsin terbiyesini 6n plana
cikaran bir yapidadir. Eserlerinde sikga ibn Arabi, Siihreverdi, Mevlana ve
Gazzali gibi buyik mutasavviflara basvurmasi gorisleri, onun tasavvuf
gelenegine hakim oldugunu ve bu gelenedi kendi zamanina tasidigini
gOstermektedir.

Sonug olarak Ali b. Dervigs Bayezid-i Tirevi, Osmanli tasavvuf geleneginin bir
temsilcisi olarak, Vefaiyye-i Zeyniyye tarikatinin usdl ve erkaninin anlagilabilmesi
icin 6nemli eserler ortaya koymus bir mutasavviftir. Ayni zamanda onun
eserlerinin 16. ylzyll Osmanl tasavvuf dislincesini anlama noktasinda da
katkilarinin oldugu gérilmektedir.
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izmirin Cok Kiiltirlii Yapisinda Levantenlerin Yeri

IZMIR’IN COK KULTURLU YAPISINDA
LEVANTENLERIN YER(™

Akin USTUNYER*

GiRIiS

izmir liman kenti olmasinin da etkisiyle bir cazibe merkezi haline gelmistir." Bu
durum izmirin gokkiiltiirlii bir yapiya kavusmasina neden olmustur. izmir, 11.
yuzyildan 15. yiizyilda Osmanl Devleti tarafindan fethetmesine kadar Bizans ile
Turkler arasinda el degistirmistir.2 14. yizyil itibariyla izmire yerlesmeye
baslayan Avrupa kokenli azinlik gruplarina ise “Levanten” adi verilmistir.®
“Levanten” kelimesi Fransizcada “Orta Dogulu”, “Yakin Dogulu”, “Dogu Akdeniz
Ulkelerinden olan” anlamlarina gelmektedir. Ancak “Levanten” terimi yalnizca
etnik veya kulturel bir kimligi degil, ayni zamanda bir denizcilik terimi olarak da
kullanilmig; Akdeniz’de ve Turkiye'nin bati kiyilarinda bulunan tayfalar
tanimlamak i¢in de bu ad verilmistir. Levanten kavrami, gesitli baglamlarda farkli
anlamlar tasimasi nedeniyle tartismaya acik bir nitelik arz etmektedir. Nitekim
izmirde “Levanten” olarak nitelendirilen iki ayri grup bulunmaktadir. Bunlardan
ilki; Levant bdlgesine gelip burada ticaret yapan ve yerlesen ingiliz, Fransiz,
italyan, Hollandali gibi Batili milletlere mensup ailelerdir. Forbes, Rees, Barff ve
De Jongh gibi aileler, kendilerine yabanci bir cografyada ortak bir kultir
gelistirerek burada kdklesmiglerdir. XIX. ylzyilin sonlarinda ortaya ¢ikan ve yine
“Levanten” olarak adlandirilan diger bir grup ise, yukarida bahsedilen yerlesik
Levanten yasamindan farkl bir yapiya sahiptir. Bu kesim, iki farkli dinyanin
insani sayilan; kendine 6zgu bir kultird, sistemi ya da degeri bulunmayan,

Bu calisma, 11-12 Nisan 2025 tarihlerinde diizenlenen izmir'de iimi ve Kiiltiirel Hayat
-I- (14-16. Ylzyillar) sempozyumunda so6zli olarak sunulan tebligin gelistiriimis
metnidir.

*  Dinler Tarihi Doktora Ogrencisi, Dokuz Eyliil Universitesi, SBE, Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali, izmir, akinustunyer@gmail.com, https://orcid.org/0000-0002-2377-
3482.

' Cinar Atay, “Kapanan Kapilar’ izmir Hanlari (izmir: izmir Blyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Yayini, 2003), 18-19.

2 Rauf Beyru, 19. Yiizyilda izmir'de Yasam (istanbul: Literatiir Yayinlari, 2000), 8.

3 llayda Gurhan, 19. Yizyil izmir Levantenleri ve Kent Morfolojisine Etkisi Uzerine Bir

Inceleme (Baskent Universitesi, Yiiksek Lisans, 2022), 27.
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mevcut olani yalnizca yuzeysel bigcimde taklit eden ve halk arasinda “tatli su
frengi” olarak anilan bir gruptur. 4

“Levanten diinya” denildiginde ilk akla gelen millet italyanlardir. Bu durumun
temelinde, kokenleri Orta Cag’daki Cenevizlilere dayanan ticaret faaliyetleri yer
almaktadir. Cenevizliler, ticaret yaptiklari bolgelerde cesitli ayricaliklar elde
etmislerdir. Bu siireg, daha sonra Venedikliler araciliiyla siirdiiriilmis ve izmire
kadar uzanmistir.5 14. ylizyildan itibaren Osmanl Devleti tarafindan Ceneviz ve
Venedik gibi devletlere ticari ayricaliklar taninmigtir. Bu ayricaliklar daha sonra
Fransiz ve ingilizlere de taninmistir. Bundan dolayi Osmanli topraklarinda
yabanci pasaportuyla ticaret yapan gruplara “Levanten” adi verilmistir.® Bunun
yani sira Levantenler, Katolik Kilisesi'ne bagll olarak doguya gelmis Batililar
seklinde tanimlandiklari gibi, dini kimliklerinden bagimsiz bi¢cimde doguda
yasayan Batili ticcarlar olarak da nitelendiriimektedir. Bu baglamda Levanten
kavraminin taniminda farkhliklar bulunsa da genel olarak Bati’dan ticaret
amaciyla gelen aileleri ifade ettigi soylenebilir.” Bu galismada yukarida
tanimlamaya calistigimiz Levantenlerin izmirin cokkiiltirlii yapisi lzerindeki
kulturel, dini, ekonomik ve sosyal etkileri ele alinacaktir.

1. LEVANTENLERIN TARIHSEL ARKA PLANI ve iZMIR’E YERLESIMLERI

Osmanl Devleti'nde oldugu gibi Bizans’in zayifladigi dénemde de 1261 yilinda
Cenevizlilerin izmire vyerlesmeleri ve ticaret yapmalari igin ayricaliklar
taninmistir. Bu ayricaliklar dogrultusunda Cenevizliler, limana yakin bir bélgede
“Frenk Mahallesi” adiyla bir yerlesim alani kurmus; burada kilise, firrn ve hamam
gibi yapilar inga etmiglerdir.® 1531 yilinda Giritin Venedikli Dukasi Marino
Morosini, 6énce Guneybati Anadolu’daki kervan ve deniz yollarini kontrol eden
Mentese beyi ile ardindan izmir limanini elinde bulunduran Aydinogullari Beyi ile
anlagsma yapmigtir.® 14. yiizyilin baslarinda heniiz izmir Limani birinci derece
Oneme sahip olmasa da Aydinoglu ve Mentese Beylikleriyle olan yakin iligkileri

4 Biilent Senocak, Levant’in Yildizi [zmir (izmir: Senocak Yayinlari, 2011), 165-166.

5 Raziye Oban Cakicioglu, “Levanten Kavrami ve Levantenler Uzerine Bir inceleme”,
Selguk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi 22 (01 Aralik 2007), 10.

6 Ercan Uyanik, “Levantenlerin Buca’nin Sosyo-Ekonomik Hayatina Etkileri”, Diinden
Bugiine Buca Dokuz Eylil Buca’yi Konusuyor, ed. Hasan Cukur- Raziye Oban
Cakicioglu, 2017, 122.

7 Girhan, 19. Yiizyil izmir Levantenleri ve Kent Morfolojisine Etkisi Uzerine Bir inceleme,
27.

8 Beyru, 19. Yiizyilda izmirde Yasam, 6.

9 Daniel Goffman, Osmanli Diinyasi ve Avrupa 1300-1700, gev. Ulkiin Tansel (Istanbul:
Kitap Yayinevi, 2004), 205.
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sayesinde Ceneviz ve Venedikli tliccarlar bu bolgede ticaret yapabilmiglerdir.
Ancak ilerleyen yulzyillarda Ceneviz ve Venediklilerin ticari etkinligi azalmis;
yerlerini ingiliz, Fransiz, Hollandali tiiccarlar almigtir."®

Aydinogullari Beyligi ile Venedik Cumhuriyeti arasinda 1337 ve 1353
yillarinda iki kez ticari anlasma imzalanmistir. Bu anlagsmalar yalnizca bir barig
metni olmanin Otesinde ticarete iliskin hikimler igermektedir. Anlasmalar
dogrultusunda Venediklilere Aydinogullari topraklarinda serbestce ticaret yapma
ve yerlesme hakki taninmistir. Ayrica Venedik'in izmirde bir konsolosluk
agmasina ve ibadet edebilmeleri icin kiliseler insa edilmesine de izin verilmistir.
Bu hiktmler, Aydinogullari Beyligi'nin 1390 yilinda Osmanl topraklarina
katilmasina kadar yirurlikte kalmigtir."’

Osmanlh Devletinde farkli uyruklara mensup gruplar yasamistir. Bu gruplar,
devletin sagladigi imkanlar sayesinde zamanla ekonomik gu¢ elde etmislerdir.
Uyruk ve mezhep farkliliklarina ragmen, ortak gikarlar etrafinda birleserek birlikte
bir yasam diizeni kurmuslardir. istanbul, izmir ve iskenderun gibi énemli liman
sehirlerine yerlesmiglerdir. Bu azinlik gruplar, zamanla “Levanten” olarak
adlandinimistir. Ancak burada bahsi gegen Levantenler, Osmanli tebaasi olan
Rum ve Ermeniler icin Muslimanlar tarafindan kullanilan bir tanimlamadir.'?
Bazen “Frenk” bazen de “Levanten” olarak adlandirilan bu grubun izmire gelisi
15. ylizyilla kadar uzanmaktadir.'® Osmanli Devleti déneminde kokeni Avrupa’ya
dayanan yabancilarin timi genel olarak “Levanten” ya da “Frenk” olarak
isimlendirilmistir.'* Bunun yani sira Levantenler, Osmanli halki arasinda zaman
zaman “tatl su Frengi” seklinde de aniimigtir.®

Kendini her daim ingilizlere rakip olarak géren Fransizlar, izmir'deki ticaretlerini
baslangicta duzensiz bir gekilde gerceklestirmislerdir. Ancak daha sonraki
surecte, onlar da “Compagnie du Levant” adinda bir sirket kurarak, izmirde
ingilizlerinkine benzer bigimde diizenli ticaret yapmaya baglamislardir. Osmanli
donanma Uslerinin Cesme ve Sakiz Adasi’'nda —ki bu bdlgeler onlar icin glvenli
limanlar olarak nitelendiriimekteydi— bulunmasi nedeniyle, ingilizler ve Fransizlar

10 Mevliit Celebi, “19. Yiizyilda Izmirde italyan Cemaati’, Tarih incelemeleri Dergisi 1
(2007), 20-21.

" Melih Giirsoy, Tarihi, Ekonomisi ve Insanlari ile Bizim izmirimiz (istanbul: MG
Yayinlari, 2013), 22.

2. Senocak, Levant’in Yildizi zmir, 165-170.

3 Cakicioglu, “Levanten Kavrami ve Levantenler Uzerine Bir inceleme”, 11.

4 Beyru, 19. Yiizyilda [zmirde Yasam, 13.

5 Hale Okgay, Dinlerin Kavsaginda [zmir (Izmir: Duvar Yayinlari, 2014), 75.
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konsolosluk agma iznini ancak izmirin merkezinde (bugiinkii anlamda) elde
edebilmiglerdir. ingilizler, izmirle resmi olarak ilk ticari iligki kuran topluluk olarak
bilinmektedir. ngilizler, izmirle resmi olarak ilk ticari iliskiyi kuran topluluk olarak
bilinmektedir. “Disa agilan Avrupa’da ‘Levant’ adiyla anilan Yakin Dogu’ya ilgi,
1581 yilinda kurulan ‘Levant Company’'® ile belirgin bir hale gelmistir. Bununla
birlikte Avrupa’da tek bir glice bagli merkezi otoritenin bir ydnetim bicimi olarak
belirlenmesi ve sehir devletlerinin bu dogrultuda birlesmesi farkli bir dinya
dizeninin gdstergesi olarak kabul edilmekteydi. Bu olusan yeni dizen kendi
guvenlik ve kurallarini da beraberinde getirmistir. Kurulan bu dizenin saglikli bir
sekilde yurutulebilmesi adina pek c¢ok yan odrgutler ortaya ¢ikmigtir. Bu yan
orgutlerden biri de “Levant Company”dir. Bu o6rgatin kurulmasindaki amag,
Osmanl Devleti’'nin hakim oldugu topraklardaki ticareti dizenli bir bicimde ve
kapitilasyonlarin  vermis oldugu haklar gercevesinde ele gegirmektir.!”
Levantenlerin izmire gelmesinin ardinda yatan en énemli sebep izmirin liman
sehri olmasidir. Ozellikler 16. ylzyil ve sonrasinda izmir, liman sehri haline
gelmis ve bu durum birgcok Avrupalinin sehre go¢ etmesine neden olmustur.
Bunun yani sira Osmanl Devleti'nin yabancilara tanidigi ayricaliklar da
Avrupalilarin izmire gelmesinde énemli bir rol oynamistir. Bu durum neticesinde
Levantenler, izmir limaninda ticari faaliyetlerini yogun bir sekilde siirdiirmiis ve
izmir'i nemli bir liman kenti haline getirmiglerdir.®

2. KULTUREL, DiNi ve AILE HAYATI BAGLAMINDA LEVANTENLER

Osmanh Devleti, birgok dini inanca mensup milletten insanlari blnyesinde
barindirmistir. Ancak Levantenler, kendilerini bu gruplardan, hatta Turklerden
daha Ustiin gérmiiglerdir. Levantenlerin neredeyse tamami, italya, Fransa,
Hollanda, ingiltere ve Avusturya-Macaristan gibi Avrupali devletlerin tebaasiydi.
Bu durum, onlarin kendilerini avantajli olarak nitelendirmelerine ve diger gruplara
karsi Ustunlik duygusuna kapilmalarina neden olmustur. Farkli dil ve dine
mensup olan Levantenler, Osmanh Devleti’'nin gdstermis oldugu hosgori
sayesinde kendi kulturlerini 6zglrce yasayabilme imkani bulmuslardir. Hastane,

6 “Levant Company” ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Richard Clogg, “The Library of the
Company’s Factory in Smyrna (1805)", The Gleaner 11 (2016), 113.

7 Atay, “Kapanan Kapilar’ izmir Hanlari, 23-24.

8 Girhan, 19. Yizyil Izmir Levantenleri ve Kent Morfolojisine Etkisi Uzerine Bir Inceleme,
31; Palmira Brummett, Ottoman Seapower and Levantine Diplomacy in the Age of
Discovery (Albany: State University of New York Press, 1994), 132-133.
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okul ve tiyatro gibi kurumlar insa etmigler ve bu sayede dini ve kulturel
yasantilarini devam ettirmiglerdir.'®

Cogunlukla Katolik®® ve Protestan mezheplerine mensup olan Levantenler,
sosyal ve dini ihtiyaclarini karsilamak adina izmirde dini ibadetlerini
gerceklestirmek igin Kiliseler, o&lilerini gémmek igin de Kkabristanlar inga
etmislerdir. Bu baglamda Levantenler, izmirde dini yasantilarini kendi
memleketlerinden daha fazla dikkat gostererek sirdirmuisleridir. Noel
doénemlerinde zengin sofralar kurmus, Paskalya zamanlarinda ise neseli
etkinlikler dizenlemislerdir. Dolayisiyla sunu séylemek mimkinddr: Levantenler,
dini ve kultirel asimilasyona ugramamak adina, kendi Ulkelerindekinden daha
yogun ve dikkatli bir sekilde dini téren ve uygulamalara 6zen gdstermislerdir.
Bunun yani sira Levantenler, dini bayramlarinin geldikleri boélgelerdeki gibi
coskulu ve ayni zamanda ihtisamli gegcmesine 6zellikle dikkat etmiglerdir. Noel ve
Paskalya gibi dini térenlerde sokak ve caddeleri bayraklarla ve c¢esitli stslerle
donattiklari bilinmektedir. Ayrica Levantenlerin dnem verdikleri bir diger husus da
bu dini geleneklerin sonraki nesillere aktariimasidir. Dini kimliklerini
kaybetmemek adina, kiliselerde gerceklestirilen térenlere tim aile bireylerinin
katihmina 6zen gdstermislerdir. Levantenler, dinlerini, 6rf, adet ve geleneklerini
ile diistince tarzlarini muhafaza etmislerdir.?!

Her ne kadar istisnalar bulunsa da Levanten aileler kultirlerini korumak ve devam
ettirebilmek adina eglerini ya kendi Ulkelerinden ya da izmirde bulunan Levanten
aileler arasindan segmiglerdir.?2 Ancak Levantenlerin Ermeni ve Rumlarla da
evlendikleri bilinmektedir.2® Levantenler izmirde son derece rahat bir sekilde
sosyal hayatlarini sirdirmuslerdir. Ginlik yagsamda Rumca ve Tirkg¢e konusan
Levantenler, resmi yazismalarini ise Fransizca olarak gercgeklestirmiglerdir.
Levantenler, misafirperver insanlar olarak taninmaktadir. Evlerine gelen
misafirlere yemek ve g¢ay ikram etmeleri, bu 6zelligin bir gdstergesi olarak kabul
edilmektedir.?*

3. LEVANTENLERIN SOSYAL ve EKONOMIK YASANTISI

9 Senocak, Levant’in Yildizi zmir, 156.

20 Gakicioglu, “Levanten Kavrami ve Levantenler Uzerine Bir inceleme”, 14.

21 Okgay, Dinlerin Kavsaginda izmir, 73-75.

22 Senocak, Levant'in Yildizi [zmir, 171.

3 Beyru, 19. Yiizyilda izmirde Yasam, 22.

24 Cakicloglu, “Levanten Kavrami ve Levantenler Uzerine Bir inceleme”, 11-14.
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Levantenler ile Musliman Tuarkler arasindaki iliski kurumsal bir dizleme
dayanmaktadir. Levantenler ve Mauislimanlar, birbirlerinin dini gunlerinde
karsilikl saygi ¢cergevesinde hareket ederek gereken hassasiyeti gostermislerdir.
Her dini grubun digerinin kutsalina duydugu saygi, dénemin izmirinin sosyal
yapisina dair 6nemli bir ipucu vermektedir.?®> Levantenler arasinda orta sinifa
mensup olan bireyler; avukathk, eczacilik, firincilik, otelcilik ve restoran
isletmeciligi gibi mesleklerle ugragsmiglardir. Edindikleri bu meslekler araciligiyla,
Bati tarzina uygun tiiketim aliskanliklarini, Osmanli tebaasi olan Rum, Ermeni ve
Tark toplum kesimlerine aktarmislardir. Bu durum, Osmanli kent yasaminin
Avrupalilasmasinda énemli bir etki yaratmistir.28

Levantenler igin izmir bilyiik bir dneme sahipti. izmirin ekonomisini ellerinde
bulunduruyorlardi. Ozellikle izmir ve Istanbul'a yerlesmis olan Levantenler,
izmirin verimli topraklarinda yetisen tarim mahsullerini istanbul’a géndererek,
burayi besleyen bir konuma gelmislerdir. Bunun yani sira, endUstriyel faaliyetlerin
varhgl ve limanin givenli bir konumda bulunmasi, Levantenlerin izmire
yerlesmesinde buyik rol oynamistir.?’

13. yuzyila gelinceye kadar Venedik ve Cenevizliler Yeni Foca ve Eski Foga'ya
yonelmis Bizans ile ticaret anlasmasi yaparak cesitli ticari imtiyazlar elde
etmislerdi. 1261 yilinda yapilan bu anlasma 1304 yilinda Bizans imparatoru II.
Antronikos tarafindan tekrar onaylanmigtir. Bununla birlikte Ceneviz izmire
yerlesmis ve ticari faaliyetlerine devam etmislerdir. Ayni sekilde 1387 yilinda |I.
Murat Cenevizlilerle, 1451 yilinda ise Fatih Sultan Mehmet, Venediklilerle ticari
anlagsmalar yapmigtir. 16. ylzyihin baslarinda Venedikliler ve Cenevizliler Ege
bdlgesinden incir ve GzUm gibi meyveleri Avrupa Ulkelerine satmaktaydilar. Daha
sonraki siirecte Ingiliz, Fransiz ve Hollandali tiiccarlar da bu ticaret agina
katilmistir.226 Osmanli imparatoru Kanuni Sultan Siileyman’in 1535 vyilinda
saglamis oldugu kapittilasyonlar ticari iliskilerde bir ddnim noktasi olarak kabul
edilmektedir.?® Bu imtiyazlara ek olarak 1569 ve 1597 yillarinda Il. Selim ve Ill.
Mehmet déneminde Fransa ile yeni anlasmalar yapildigi bilinmektedir. Bu
anlagsmalarla birlikte daha 6nce Venediklilere taninan ticari imtiyazlar Fransa’ya
da verilmistir. Fransa’ya taninan bu ayricaliklardan sonra 1579 yilinda ingilizlere,

25 Okgay, Dinlerin Kavsaginda izmir, 74-75.

26 Uyanik, “Levantenlerin Buca'nin Sosyo-Ekonomik Hayatina Etkileri”, 122.

27 Gakicioglu, “Levanten Kavrami ve Levantenler Uzerine Bir inceleme”, 10.

28 Gursoy, Tarihi, Ekonomisi ve Insanlari ile Bizim [zmirimiz, 71-80.

2% Palmira Brummett, Ottoman Seapower and Levantine Diplomacy in the Age of
Discovery (Albany: State University of New York Press, 1994), 133.
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1612 yilinda ise Hollandali ticcarlara ve diger milletleri mensuplarina da benzer
imtiyazlar verilmistir.

Bu anlamda Levantenler Tirk yoénetimindeki izmirde rahat bir yasam
stirmiglerdir®®  Levantenlerin ticari ve siyasi agidan glic kazanmalarina
kapittilasyonlarla birlikte saglanan ayricaliklar belirleyici rol oynamigtir.?’

4. iZMIR’IN GOKKULTURLU YAPISI ve LEVANTEN MIRASI

Osmanli tebaasi olarak varliklarini sirdiren Levantenlerin yasam tarzlar
farklidir. Kendilerine ait kafeleri ve karnavallari ve Katolik yortulari vardi.
Kendilerine 6zgu bu gelenekleri zamanla yerli halka da katmiglardir. Bununla
birlikte Levantenler egitime de buylk ©6nem vermislerdir. Cocuklarini kendi
kurduklari Fransiz ve italyan okullarina géndermisler ve kendi kiltiirlerine gére
ders programlari olusturmuslardir. Ayrica okumaya da buiylk 6nem veren
Levantenler izmir'de birgok gazete gikarmiglardir. Bunlarin yani sira at yariglarina
ve futbola da ilgi gdstermiglerdir. Bu dogrultuda Buca'da bir hipodrom insa
etmiglerdir. ilk futbol miisabakas! yine Buca’da Giraud ve Whittal aileleri arasinda
gercgeklestirilmigtir.3?

Levantenler, Alsancak’taki Frenk Caddesi (buglnki Alsancak kiyi seridi),
Bornova, Buca, Gaziemir ve Karsiyaka gibi ilgelerde kdskler insa ederek sehrin
mimari yapisina katki saglamiglardir. Levanten ailelerin inga etmis oldugu bu
kdgkleri bugliin hala izmirde gérmek mimkindir. Bornova’da Ege
Universitesinin sahip oldugu koskler bu yapilara 6rnek gésterilebilir.3
Levantenler izmirde genellikle Bornova, Kargiyaka ve Buca'da ikamet
etmislerdir. Bu bolgelerde kendilerine blylk ve ihtisaml evler inga etmislerdir.
Bunlardan biri de Charlton Whittall'e ait olan “Buyuk Ev” olarak nitelendirilen ve
bugiin Ege Universitesi rektérliik binasi olarak kullanilan yapidir.3

izmirde Mdislimanlarin ve Hiristiyanlarin ayri 6rf ve adetleri gegerliydi. Bu
nedenle kentte belirli bir sosyal yapinin simgesi olarak ne mimari ne de yasam
tiri belirgin sekilde 6n planda degildi.?> Cumhuriyet éncesi dénemde izmirde
Ermeni, Rum ve Levantenlerin etnik yapi agisindan belirli bir agirliga sahip oldugu

30 Beyru, 19. Yiizyilda izmir'de Yasam, 6-13.

31 Senocak, Levant'in Yildizi izmir, 167.

32 Cakicioglu, “Levanten Kavrami ve Levantenler Uzerine Bir inceleme”, 15.
33 Okgay, Dinlerin Kavsaginda Izmir, 74.

34 Senocak, Levant'n Yildizi izmir, 172.

35 Atay, “Kapanan Kapilar’ [zmir Hanlar, 26.
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bilinmektedir.3® Levantenler asimile olmadan kiiltirel kodlarina bagli bir bigimde
gelisim gostermislerdir.%”

SONUG ve DEGERLENDIRME

Dogu ile Bati arasindaki ticaret yollarinin kesisim noktasi konumundaki izmir,
tarih boyunca farkli kiiltiirleri biinyesinde barindirmistir. Bu durum, izmiri hem
ticaret hem de kiltirel etkilesim agisindan zenginlestirmistir. S6z konusu
cokkiiltiirlii yapinin igerisinde Levantenler, kilit bir rol oynamistir. izmir'in Avrupa
ile ticaret, egitim, mimari ve sosyal baglari bu etkilesim sayesinde glglenmigtir.
Ozellikle Osmanli déneminde farkli topluluklarla kurduklar iligkiler neticesinde,
izmir uluslararasi bir ticaret merkezi haline gelmistir.

Gunimiizde izmirde Levanten niifusu azalmis olsa da biraktiklari kiiltiirel miras
sehrin kimliginde dnemli bir yer tutmaktadir. Késkler, arsivler, kiliseler ve cesitli
tarihi yapilar, Levantenlerin izmir (izerindeki etkisini acikca gozler 6niine
sermektedir.

Tdm bu veriler 1s1ginda denilebilir ki, Levantenler yalnizca bir azinlik toplulugu
degil, ayni zamanda izmir'in kiiltiirel ve ekonomik gelisiminde aktif rol oynamis
bir unsurdur. Sehrin kozmopolit yapisina inanglari, yasam tarzlari ve sosyal
pratikleriyle  katkida  bulunmuslardir.  izmirin  kiltirel mirasi  olarak
degerlendirilebilecek Levanten varligi, kentin zengin kiltirel dokusunun ayrilmaz
bir pargasi olmustur.
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